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KİTÂBÜ'N-NEFS 


(İNCELEME - ÇEVİRİ - METİN) 


İBN BÂCCE 
(6. 1138) 


Çeviren 


Burhan Köroğlu 


YAZMA 


KURUMU 


TAKDİM 


İnsanlık tarihi, akıl ve düşünce sahibi bir varlık olan insanın kurduğu me- 
deniyetleri, medeniyetler arasındaki ilişkileri anlatır. İnsan, zihni faaliyetlerde 
bulunma kabiliyetiyle bilim, sanat ve kültür değerleri üretir, ürettiği kültür ve 


düşünce ile de tarihin akışına yön verir. 


Medeniyetler, kültürler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebi anlayışlar ara- 
sındaki ilişkiler kimi zaman çatışma ve ayrışmalara, kimi zaman da uzlaşma ve 


iş birliklerine zemin hazırlamıştır. 


İnsanların, toplumların ve devletlerin gücü, ürettikleri kültür ve medeniyet 
değerlerinin varlığıyla ölçülmüştür. İnsanoğlu olarak daha aydınlık bir gelecek 
inşâ edebilmemiz, insanlığın ortak değeri, ortak mirası ve ortak kazanımı olan 


kültür ve medeniyet değerlerini geliştirebilmemizle mümkündür. 


Bizler, Selçuklu'dan Osmanlı'ya ve Cumhuriyet'e kadar büyük devletler ku- 
ran bir milletiz. Bu büyük devlet geleneğinin arkasında büyük bir medeniyet 


ve kültür tasavvuru yatmaktadır. 


İlk insandan günümüze kadar gök kubbe altında gelişen her değer, haki- 
katin farklı bir tezahürü olarak bizim için muteber olmuştur. İslam ve Türk 
tarihinden süzülüp gelen kültürel birikim bizim için büyük bir zenginlik kay- 
nağıdır. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet değerlerimiz tarih boyun- 


ca sevgiyi, hoşgörüyü, adaleti, kardeşlik ve dayanışmayı ön planda tutmuştur. 


Gelecek nesillere karşı en büyük sorumluluğumuz, insan ve âlem tasav- 
vurumuzun temel bileşenlerini oluşturan bu eşsiz mirasın etkin bir şekilde 
aktarılmasını sağlamaktır. Bugünkü ve yarınki nesillerimizin gelişimi, geçmi- 
şimizden devraldığımız büyük kültür ve medeniyet mirasının daha iyi idrak 


edilmesine ve sahiplenilmesine bağlıdır. 


Felsefeden tababete, astronomiden matematiğe kadar her alanda, Me- 
dine'de, Kahire'de, Şam'da, Bağdat'ta, Buharada, Semerkand'da, Horasan'da, 
Konya'da, Bursa'da, İstanbul'da ve coğrafyamızın her köşesinde üretilen değer- 
ler, bugün tüm insanlığın ortak mirası hâline gelmiştir. Bu büyük emanete 
sahip çıkmak, bu büyük hazineyi gelecek nesillere aktarmak öncelikli sorum- 


luluğumuzdur. 


Yirmi birinci yüzyıl dünyasına sunabileceğimiz yeni bir medeniyet proje- 
sinin dokusunu örecek değerleri üretebilmemiz, ancak sahip olduğumuz bu 
hazinelerin ve zengin birikimin işlenmesiyle mümkündür. Bu miras bize, ta- 
rihteki en büyük ilim ve düşünce insanlarının geniş bir yelpazede ürettikle- 
ri eserleri sunuyor. Çok çeşitli alanlarda ve disiplinlerde medeniyetimizin en 
zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva eden bu eserlerin korunması, tercüme 
ya da tıpkıbasım yoluyla işlenmesi ve etkin bir şekilde yeniden inşâ edilmesi, 
Büyük Türkiye Vizyonumuzun önemli bir parçasıdır. Bu doğrultuda yapılacak 
çalışmalar, hiç şüphesiz tarihe, ecdadımıza, gelecek nesillere ve insanlığa suna- 
cağımız eserleri üretmeye yönelik fikri çabaların hasılası olacaktır. Her alanda 
olduğu gibi bilim, düşünce, kültür ve sanat alanlarında da eser ve iş üretmek 
idealiyle yeniden ele alınmaya, ilgi görmeye, kaynak olmaya başlayan bu ha- 
zinelerin ülkemize ve tüm insanlığa hayırlar getirmesini temenni ederim. Aziz 


milletimiz, bu kutsal emaneti yücelterek muhafaza etmeyi sürdürecektir. 
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Bu kitabı Refikam Nurdan Hanım'a ithaf ediyorum. 
İyi bir eş olmanın ve dostluğun en güzel örneğine... 
İki cihanda beraber olmak niyazıyla... 


GİRİŞ 
İslâm felsefesi geleneğinin tarihi seyri içinde Endülüs düşüncesinin özel 
bir yeri vardır. Müslümanların Hicri 711 tarihinde Tarık bin Ziyad komu- 
tasında İberik Yarımadası'nı fethetmesi sonrasında bu coğrafya sekiz yüz 
yıl boyunca Müslüman egemenliğinde kalmış; bilim, sanat, felsefe ve dini 
ilimler alanında İslâm Medeniyeti'nin parlak başarılarının hatırı sayılır bir 


kısmı bu coğrafyada gerçekleşmiştir. 


Endülüs Müslümanları, İslâm dininin ve medeniyetinin ortaya çıkıp 
geliştiği Doğu İslâm dünyasındaki fikri, ilmi ve siyasi gelişmeleri yakından 
takip etmiş, bu gelişmelerden doğrudan etkilenmiş ve İslâm dünyasındaki 


ilim, kültür hayatına çok önemli katkıları olmuştur. 


Endülüs bilim ve felsefe geleneği, gerek Batı dünyası ile coğrafi yakın- 
lıktan gerekse doğrudan karşılaşma ve rekabetten kaynaklanan sebeplerle 
Latin Avrupasını ve dolayısıyla Batı kültürünü çok derinden etkilemiştir. 
Avrupalı bilim ve düşünce adamlarının İslâm'a yönelik olarak 10. yüzyılda 
başlayan ve 17. yüzyıla kadar devam eden bu ilgisinin bugün Batı düşüncesi 
ve Bilimi diye nitelendirdiğimiz geleneğin oluşmasında çok önemli etkisi 


olmuştur. 


Endülüs medeniyetinin ve İslâm'ın Batı'ya etkileri konumuz dışında 
olduğundan, biz burada K744b/n-Nefs'in tercümesini yayımladığımız bu 
neşre giriş mahiyetinde İbn Bâcce'nin! düşünce yapısı, insanlık düşünce 
ve bilim geleneğine katkısı ve bu katkının orjinalliği ile ilgili bazı bilgiler 


vermekle ve kitabın içeriğini tanıtmakla yetineceğiz. 


Gerek İslâm dünyasındaki gerekse dünyanın geri kalan kısmındaki 
diğer düşünce tarihçileri tarafından Endülüs'teki felsefe geleneğinin ade- 
ta kurucusu kabul edilen İbn Bâcce, yakın zamanlara kadar diğer önemli 
İslâm düşünürlerine nispeten hakkında daha az çalışma yapılan filozoflar- 


dandı. Bununla birlikte son dönemde gerek metin neşri, gerekse analitik 





1 Filozof Endülüs kaynaklarında çoğunlukla İbnüs-Sâig olarak isimlendirilir fakat onun tam ismi Ebü 
Bekir Muhammed b. Yahyâ b. es-Sâig b. et-Tucibi el-Endelüsi es-Sarakusti'dir. Bkz. Burhan Köroğlu, 
“İbni Bâcce'nin Ahlâk ve Siyaset Düşüncesi”, Div4n İlmi Araştırmalar Dergisi, s. 45, 1996. 
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çalışmalar şeklinde yapılan bazı yayınlar, araştırmacılara düşünürün felsefe 
ve bilim alanındaki derinliğini ve kapasitesini daha yakından tanıma fırsatı 


vermiştir.! 


İbn Bâcce'nin Endülüs İlim ve Düşünce Geleneği İçindeki Yeri 


İbn Bâcce'nin hayatının son dönemine yetişen Endülüs filozofu İbn Tu- 
feyl (6. 581/1185) meşhur felsefi romanı Hayy bin Yakzân'ın giriş kısmında 
Endülüstteki ilmi ve felsefi faaliyetlerin kendi dönemine kadar olan gelişi- 


mini kısaca şöyle özetliyor: 


“Endülüs çevresinde mantık ve felsefe yaygınlık kazanmadan önce, bu 
bölgenin üstün yaradılışlı insanları bütün ömürlerini te'âlim (matema- 
tik) ilimleriyle uğraşarak tüketmişlerdir. Bu ilimlerde en yetkin noktaya 
ulaşmayı başarmışlarsa da orada kalmışlar, onu aşamamışlardır. Sonra 
gelenler matematiksel bilimlere biraz da mantık eklediler fakat yetkin ger- 
çekliğe ulaşabilecek kadar yükselemediler. Daha sonra gelenler, öncekilere 
göre felsefeden bir dereceye kadar tad alarak hakikate biraz yaklaşmışlarsa 
da içlerinde İbnü/s-Sâiğ'i (İbn Bâcce'yi) aşan, ondan daha sağlam bir düşün- 


ceye ulaşan kimse yoktur.” 


Bu alıntı bize İbn Tufeyl'in kendi dönemine kadar olan ilmi gelişmeleri 


kabaca üç merhaleye ayırdığını gösteriyor. Bu merhaleler; 


1. Matematik ile ilgili ilimler olarak tercüme edilebilecek olan “te'âlim” 
ilimleri merhalesi. Bu ilimler içinde matematik ve geometri gibi deneysel 
olmayan ilimler bulunduğu gibi, menâzır (optik), astronomi, müzik, eskâl 


(ağırlıklar, statik) ve mekanik ilmi gibi deneysel ilimler sayılabilir. 
2. Mantık ilmi merhalesi. 


3. Felsefe (metafizik) merhalesidir. 





1 Konuylailgili olarak geçen yüzyılda İspanyol Oryantalist Asin Palacios tarafından başlatılan çalışmalar 
Erwin Rosenthal, Muhammed Ma'sümi, Macid Fahri, Cemaleddin Alevi, Muhammed Âbid el-Câbiri 
gibi felsefe tarihçileri ve sonrasında birçok Türk ve yabancı akademisyen tarafından devam ettirilmiştir. 
Yeri geldikçe bu çalışmalara değineceğiz. 

2. İbn Tufeyl, Hayy b. Yakzân, 5.21. 


Kitâbü'n-Nef || 


İbn Tufeyl'in bu tasnifinin vurgusunun, daha sonra İbn Rüşd ile zirvesine 
ulaşacak olan bilim ve düşünce temelli, din ve felsefe arasında sağlıklı bir 


ilişki kurmayı hedefleyen, rasyonel bir zihniyetle ilgili olduğu söylenebilir. 


Bu tasnifin bizi ilgilendiren yönü, gerek İbni Bâcce gerekse İbn Tufeyl'in 
kendi anlayışlarına uygun gördükleri gelişme çizgisinin Endülüs'te mate- 
matik ilimleri, mantık ve felsefe sıralaması biçiminde olduğudur. Cebir, 
astronomi ve tıp gibi kadim ilimlere Beşinci Emevi Emiri Muhammed b. 
Abdurrahman zamanında (238-278/852-886) başlayan ilgi, Müstansır Bil- 
lah (350-366) zamanında da devam etti. Bu arada çok sayıda ilim adamı 
doğuya seyahat ederek özellikle astronomi, tıp ve kelâm ilminde uzmanlaşıp 
döndüler.' İbn Tufeyl'in bahsettiği ikinci merhale olan mantık ilmi merha- 
lesi ise Müstansır Billah'ın oğlu 11. Hakem'in ilmi faaliyete verdiği önemli 
destekler sonucunda başlar. Bu dönemde İslâm dünyasının doğusundan 
mantık eserleri de dâhil olmak üzere çok sayıda ilmi ve edebi eserler büyük 
meblağlar ödenerek getirtildi ve Kurtuba şehri muazzam saray kütüphane- 
siyle çok önemli bir ilim ve kültür merkezi hâline geldi. Endülüs'te mer- 
kezi Emevi otoritesinin zayıflaması sonucu ortaya çıkan küçük krallıklar 
(Tavâifü'l-Mülük) döneminde Kurtuba'dan çeşitli sebeplerle ülkeye yayılan 
bilim adamları ve ilmi kitaplar sayesinde H. 400 yılı sonrasında Endülüs'ün 
ilim ve kültür hayatı büyük bir canlılığa sahne oldu. Bütün bu ilmi canlılığa 
rağmen fıkir tarihçisi Sâid el-Endelüsi'nin tespitine göre, o dönemde tabii 
ve metafizik ilimlerde hâlâ yaratıcı düşünürler ortaya çıkmamıştı. Yine de 
bu konuyla ilgilenenler yok değildi. Bunlardan Ebü Abdullah İbn Hâmid 
(İbnü'n-Nubâs el-Cübâ), Ebü Âmir İbnü'l-Emir b. Hüd ve Ebü'l-Fazl b. 
Hasday el-İsrâili sayılabilir. Yine bu dönemin iki önemli siması olan Mesle- 
me b. Ahmed el-Mecriti (6. 1008) ve öğrencisi Kirmâni'nin (6. 1066) do- 
uya gidip kadim ilimleri öğrendikten sonra /4v4n-, Safâ Risdleleri'ni En- 
dülüs'e getirdikleri rivayet edilir. Aynı şekilde Aristoteles geleneğine bağlı 


mantıkçılar dışında, şeriat ilimleri ve edebiyattaki üstün başarısına ilâveten 





1 Bkz. Köroğlu, agm., s. 46; Said el-Endelüsi, Zzbakâtü/-Ümem, Matbaatü's-Se'âde, Mısır, ts., 8. 100, 
101, 102. 
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akli ilimlerde de mütemeyyiz bir şahsiyet olan İbn Hazm'ın (384-456) er- 
Takrib li-Haddi-Mantık isimli eserinde, Aristoteles mantığının bazı temel 
esaslarına ciddi itirazlar yönelttiğini de biliyoruz.' 


İbn Tufeyl'in sözünü ettiği üçüncü merhalenin ise, Endülüs emirliği- 
nin artan Hristiyan saldırıları karşısında yardımını talep ettiği Murâbıtlar 
Devleti'nin Zellaka Savaşı'nda (479/1086) Hristiyanları hezimete uğrata- 
rak akabinde Endülüs'ün hâkimiyetini ele geçirmesiyle başladığı söylene- 
bilir. Murâbıtlar daha çok dini ilimleri gözetmiş, buna karşılık felsefeye 
ve fukaha tarafından hoş görülmeyen astronomi ve astrolojiye destek ver- 
memişlerdir. Buna rağmen gerek Endülüs'teki felsefe ve bilim geleneğinin 
sağlamlığı, gerekse İbn Bâcce'nin zihni kalitesi onun İslâm düşüncesinin 
en önemli düşünce ekollerinden birinin öncüsü olmasını sağlamış, böylece 
İbn Tufeyl'in sözünü ettiği üçüncü merhale olan “felsefe” (metafizik) mer- 
halesi başlamıştır. 


İbn Tufeyl tahminen 470-475 hicri yılları arasında Endülüs'ün Sara- 
kosta şehrinde doğan İbn Bâcce'nin bu merhalenin başlatıcısı olduğunu 
vurgulamaktadır.” 


Hayatı ve Eserleri 


İlk gençlik yıllarını doğduğu şehir olan Sarakusta'da geçiren İbn Bâcce, 
küçük yaşlardan itibaren aldığı sağlam eğitimin ve üstün zekâsının verdi- 
ği itki ile henüz erken bir yaşta, o zamanki Sarakusta Emiri İbn Tifelvit'e 
vezirlik yapacak seviyeye yükseldi.? Emir İbn Tifelvitin ölümünden son- 
ra Murâbıtlar'ın şehri ele geçirmesi üzerine (509/1117) İşbiliye'ye giderek 
eğitimine devam etti. Özellikle tıp alanında kendisini geliştirdi. Hayatının 
nispeten maceralı olarak değerlendirilebilecek bu döneminde, Gırnata'ya 
gitmek üzere yola koyulduğunda, Şâtıbe emiri tarafından tutuklanarak 
muhtemelen zındıklık töhmetiyle hapsedildi. Ancak İbn Rüşd'ün babası- 


nın (veya dedesinin) tavassutuyla affedildi ve serbest bırakıldı.* 


1 Bkz. el-Endelüsi, 72bak4t4/-Ümem, s. 102, 107, 120; Muhammed Âbid el-Câbiri, “Zuhüru'l-Felsefe 
fe LMağrib ve'l-Endelüs”, Mahnx ve?- Türâs içinde, 4. Baskı, el-Merkez es-Sekafi el-Arabi, Daru'l-Beyzâ, 
1985, s. 169-173; Köroğlu, ggm., s. 46-48. 

2 Burhan Köroğlu, “İbn Bâcce ve İbn Tufeyl: Felsefe Endülüs'te”, İ/4m Felsefesi: Tarih ve Problemler, 
ed. M. Cüneyt Kaya, İsam Yayınları, 4. Baskı, 2017, s. 331. 

3 Feth b. Hakan, Kalâidü/İkyân, c. IV, s. 935-936. 

4 Ömer Ferruh, /bn Bâcce vel-Felsefetü 1-Mağribiyye, s. 24. Ömer Ferruh bu bilgiyi Afrikalı Leon'dan 
aktarmaktadır. 





Kitâbü'n-Nefs 


İbn Bâcce'nin hayatı bu olayın ardından belli bir istikrara kavuşmuş, 
Fas'a geçerek Murâbıtlar'ın sarayında ölümüne kadar geçecek yirmi yıl 
boyunca Ebü Bekir Yahya b. Tâşfinin vezirliğini yapmıştır.' Murâbıtlar 
Devleti'nin zevale doğru gittiği bu problemli yıllarda bir taraftan aktif si- 
yasetle uğraşırken, diğer taraftan da içinde 7edbirü /-Mütevahhid, Kitâbü'n- 


Nefs gibi eserlerinin bulunduğu risâleleri telif etti. 


Çalkantılı siyasi hayatının zaman zaman akamete uğrattığı ilim haya- 
tı, bir rivayete göre rakibi Ebü'l-Ülâ İbn Zühr tarafından zehirletilmesi ile 
533/1138 senesinde Fas'ın Fez şehrinde sona erdi. İbn Tufeyl de filozofun 
bazı eserlerinin yarım kalmış olmasını ve ilim hazinelerini yeteri kadar orta- 
ya çıkaramamış olmasını onun günlük siyasi meşguliyetlerine bağlamakta, 
kendi dönemine kadar yetişen düşünürlerin en yetkini olarak nitelendirdiği 
İbn Bâcce'nin siyasetle uğraşmamış olsa çok daha önemli çalışmalar yapabi- 


lecek kapasitede olduğunu dile getirmektedir.” 


Mantık, tabiat felsefesi, up ve metafizikten siyaset düşüncesine kadar 
birçok alanda şerh, ta'lik veya orijinal telif şeklinde eserler veren İbn Bâc- 
ce'nin üslübu zor ve çetrefil olmakla birlikte, görüşlerinin sağlam ve özgün 
olması, onun Endülüsteki felsefe geleneğini başlatmasına, İbn Tufeyl ve 
İbn Rüşd gibi filozofların mânevi hocası ve ilham vericisi olmasına yetmiş, 
kendi döneminde ve sonrasında Latin, Yahudi düşünür ve bilim adamlarını 


derinden etkilemiştir.” 
Felsefi Düşüncesi 


İbn Bâcce birçok eserinde İslâm düşünce geleneği içindeki Aristotelesçi 
çizgiyi takip etmiş olmasına rağmen, siyaset ve ahlâk düşüncesine yönelik 
çalışmalarında, hem Aristocu Platoncu çizgiye farklı yorumlar katmış, eleş- 
tirmiş hem de mantık alanında yakından takip ettiği Fârâbi gibi filozoflar- 
dan ayrılarak siyaset ve ahlâk düşüncesi geleneği içinde özgün sayılabilecek 


görüşler serdetmiştir. 





ı  İbnü'kKıfi, İhbârl-Ulemâ, s. 265. 

2. İbn Tufeyl, Hayy b. Yakzân, 5.21. 

3 Burhan Köroğlu, ekİnsan fi Feksefeti İbn Bâcce, Basılmamış Yüksek Lisans "Tezi, Ürdün Üniversitesi, 
1993, Amman, s. 35. 
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Onun Platon'dan beri siyaset düşüncesinde hâkim olan erdemli dev- 
let-mutluluk ilişkisine yönelik yaklaşımı bu tavrın tipik örneklerinden- 
dir. En yüce mutluluğun ancak erdemli devlette sağlanabileceği görüşü- 
nü siyaset düşüncesinin merkezine yerleştiren ve dolayısıyla bütün siyasi 
düşüncesinin nihai ereğini erdemli devleti oluşturmaya odaklayan gelenek 
yerine; erdemli devletin kurulmasını bir ideal olarak kabul etmekle birlikte, 
gerçekçi bir yaklaşımla, erdemli devletin kurulma şansının zayıf olduğunu 
görmüş, bu dünya hayatında kişinin mutluluğa ulaşma şansının yine de 
olduğunu, bunun için yapılması gerekenin, erdemsiz toplumun meşgale- 
lerinden zihni anlamda uzaklaşarak “kendi kendini yönetme” biçiminin 
bilgi, ahlâk ve düşünce temeline dayalı olarak oluşturulması gereğine vur- 
gu yapmıştır. Filozofun “tedbir el-mütevahhid” ismini vererek bağımsız bir 
eserinde kitaplaştırdığı bu proje, aslında bütün felsefi sisteminde içkindir.' 
Bu felsefi hedefin ancak insanın bilgi seviyesi ve dolayısı ile ahlâki olgun- 
luğuna bağlı olduğu ana fikrini takip eden İbn Bâcce, insanın tabiatla ilgili 
bilgisinden başlayan bu sürecin ahlâki ve metafizik yetkinlik ile taçlanması 
gerektiğini ileri sürmektedir ki eserlerini de bu hedef çerçevesinde telif et- 


tiği anlaşılmaktadır.” 
Böyle bir hedefe şu aşamalarla varılabilir: 


1. Psikoloji Temelli Bilgi Teorisi: İbn Bâcce, felsefenin birçok alanında 
eser vermesine rağmen insan ve toplum konularına özel itina göstermiştir. 
“Psikoloji”ye ilişkin görüşleri filozofun birçok eserine dağılmıştır. Bununla 
birlikte tamamen psikoloji konularına has Kitâbü n-Nefs isimli özel bir eser 
yazmış olması, konuya verdiği önemi gösterir. İbn Bâcce'nin kitabın son 
bölümünü eksik bırakmış olmasına ve elimizde sadece tek bir yazma nüs- 


hası bulunmasına rağmen, mevcut hâliyle bu eserinde nefsle ilgili birçok 





1 Bkz. İbn Bâcce, Zedbirül-Mütevahhid, Resail-i İbn Bâcce el-İlâhiyye içinde, ed. Macid Fahri, Dâru'n- 
nehar, Beyrut 1968. İbn Bâcce'nin “yalnız insanın kendi kendini yönetimi (tedbirü'l-mütevahhid)” 
teorisini ele aldığım “İbn Bâcce'nin Ahlâk ve Siyaset Düşüncesi” isimli makalemin hemen akabinde 
Yaşar Aydınlı, İbn Bâcce'nin İnsan Felsefesi isimli eserini yayımladı. Konuya ilişkin olarak daha sonra 
İlyas Özdemir, Mustafa Yıldız ve Mevlüt Uyanık gibi araştırmacılar makaleler yayımlamışlar, tezler 
hazırlamışlar, eser çevirileri yapmışlardır. Bkz. İlyas Özdemir, “Ataraksiya Anlayışı Bağlamında İbn 
Bâccenin Yalnız İnsanı ve Stoacı Bilge”, Posseible (Düşünme Dergisi), sy. 7 (2015); Mustafa Yıldız, 
“Yalnızlığın Felsefesi: İbn Bâcce'de Filozof'un Yabancılaşması Sorunu”, Felsefe Dünyası, 2012. Konu, 
hâlâ üzerinde çalışma yapmaya muhtaçtır. 

2 Burhan Köroğlu, “İbn Bâcce ve İbn Tufeyi”, //4# Felsefesi: Tarih ve Problemler içinde, ed. Cüneyt Kaya, 
s.332-333. 
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konuyu ayrıntılı bir şekilde ele aldığını söyleyebiliriz. Bu eserinde Aristo- 
teles sistemine yakın bir yaklaşım sergileyen filozof, aynı Aristoteles gibi 


psikolojisini fizik temeli üzerine inşa etmiştir. 


İbn Bâcce'ye göre psikoloji bütün ilimler arasında özel bir öneme sa- 
hiptir. Hatta metafizik dışta tutulacak olursa en önemli ilim olduğu bile 
söylenebilir. Bir anlamda bütün ilimler psikolojiye dayanmak zorundadır, 
çünkü nefsin bilgisine sahip olmadan diğer ilimlerin ilkelerini kavramak 
mümkün değildir." İşte teorik ve pratik bilimlerin elde edilmesi için sahip 
olduğu zorunluluk dolayısı ile nefs bilgisi, fizik ve matematik bilimlerinden 
daha önemli bir işlev görmektedir. Son tahlilde nefs bilgisinin metafizik 
alanı anlamak için de önemli bir rolü vardır, çünkü psikoloji bilgisinin bizi 
ulaştırdığı akıl kavramı hakkında bilgi sahibi olmaksızın, İlk İlke'nin bilgi- 
sine gerektiği gibi ulaşılamayacağı da bellidir.” 


“Ruh” ve “nefs” terimlerini aynı olguya işaret eden eş anlamlı iki kelime 
olarak gören İbn Bâcce, ruhun varlığının apaçık ve onun varlığına ilişkin 
bilgilerimizin apriori olduğunu vurgulayarak nefsin varlığını ispat etme 
çabasına girmemiştir. Bununla birlikte o, nefsin gayri maddi varlığına işa- 
ret ederken, nefsi “cisim ve süretin bileşimiyle meydana gelen canlı cismin 
süreti” şeklinde tanımlamaktadır.” Aynı şekilde nefs, bileşik olmadığı için 
ne bölünebilirdir ne de maddidir. Nefsin maddi olmaması onun hareketli 
olmaması sonucunu da doğurmaktadır. Tıpkı gemi kaptanının, geminin 
süreti olduğu hâlde gemiye dâhil olmayışı gibi, nefis de, bedenin yöneticisi 
olmasına rağmen ona dâhil değildir ve ondan ayrı bir varlığa sahiptir." 


v.» 


Aristotelesten mülhem olarak nefsi “tabii organik cismin yetkinliği 
şeklinde tanımlayan İbn Bâcce,” bu tanımla nefsin, kitabının başında sınâi 
olarak tasnif ettiği, yapay, yani insan eliyle yapılan baston gibi varlıklardan 
ayrı, tabii bir varlık olduğunun altını çizmekte; organik olmasıyla da taş, 
toprak gibi inorganik maddi varlıklardan ayrı, canlılık taşıyan bir varlık 


olması olgusuna işaret etmektedir. Canlılık özelliği taşıyan varlıkları 





İbn Bâcce, Kirâbü'n-Nefs, nşr. Muhammed Sagir Hasan el-Ma'sümi, s. 29. 
İbn Bâcce, Kitâbü'n-Nef, s. 30. 

İbn Bâcce, Kirâbü'n-Nef, s. 37-38. 

İbn Bâcce, Şur4hâtü3-Semâ i1-Tabi'i, s. 206. 

İbn Bâcce, Kitâbü'n-Nef, s. 29. 
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bitki, hayvan ve insan olarak üçe ayıran İbn Bâcce, her bir nefis seviyesinin 
kendi varlık düzeyinde, kendi imkânları içinde bir tanımı olduğunu belirt- 
mektedir.' Bundan dolayı o, farklı seviyelerdeki canlıların nefs kuvvetlerini 
dikkate alarak geliştirdiği nefs tanımında, besleyici nefsin beslenen orga- 
nik cismin yetkinliğini; duyumlayan nefsin, duyum yeteneğine sahip orga- 
nik cismin yetkinliğini; mütehayyilenin ise hayal eden cismin yetkinliğini 
sağlayacağını ileri sürmektedir.” 


v.” 


Nefsin “tabii organik cismin yetkinliği” şeklindeki tanımından hareketle 
İbn Bâcce, nefsin kuvveden fiile çıkışının, işlevini gerçekleştirmesi yani son 
yetkinliğine ulaşması durumunda söz konusu olabileceğini belirtmektedir. 
Nefsin işlevini gerçekleştirmesi, bir müzisyenin müziğini icra etmesine ben- 
zemektedir: Müzisyenin müzisyen olarak bulunması onun ilk yetkinliği, 
müziğini icra etmesi ise son yetkinliğidir. Bu sebeple ilk yetkinliğin bulun- 
ması, son yetkinliği gerçekleştirmeye yönelik bir yatkınlık olduğu anlamına 
gelmektedir; son yetkinlik ise bu yatkınlığın gerçekleşmesidir. Bu durumda 


nefsin yeni tanımı, “tabii organik cismin ilk yetkinliği” şeklinde olacaktır. 


İbn Bâcce, nefsle ilgili yarım kalan tahlilini diğer eserlerinde tamam- 
lamış ve insan bilgisinin alanını belirleme bağlamında çok önemli bir ay- 
rım yapmıştı. Buna göre bilgi alanları temelde “tabii imkân alanı” ve “ilâhi 
imkân alanı” olmak üzere ikiye ayrılır. Tabii imkânı, duyu idrakleri, akli 
istidlaller ve zihni soyutlamalar aracılığıyla “insani bilgi” oluşturmaktadır. 
İlâhi imkân ise peygamberlere ulaşan vahiyden ibarettir.* Bu iki bilgi türü 
arasındaki ayırım sadece yakini bilgiye varış yollarıyla ilgili olup, mahiyet 
açısından aralarında bir fark söz konusu değildir. Çünkü İbn Bâcce, tabii 
bilginin yetkinliğe doğru yükselişinin son aşamalarında ilâhi bir müdahale 
olduğunu, dolayısıyla bu tür bilginin de ilâhi bir rengi olduğunu, ilâhi ni- 
telikli nebevi bilgiye benzer bir hâl aldığını belirtmektedir. Bu ayırıma göre 


insanın ilâhi imkân alanına bir müdahalesi söz konusu olmadığı için geriye 





I İbn Bâcce, Kirâbün-Nef, s. 39. 

2 İbn Bâcce, Kitâbü'n-Nef, s. 29. Ayrıca bk. Aydınlı, İbn Bâcce'nin İnsan Görüşü, s. 81. 
3 İbn Bâcce, Kitâbü'n-Nefs, s. 101. 

4 İbn Bâcce, Risdlerül-Vedâ“s. 141. 
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erdemli insanın veya filozofun en yüce gayesi olan faal akılla ittisâl ve buna 
bağlı olarak elde edilecek tam mutluluğa erişmesini mümkün kılacak olan 
tabii imkân alanı kalmaktadır. 


İbn Bâcce özellikle Tedbirü'l1-Mütevahhid eserinde insanın bu yüce he- 
defe ulaşması için ruhani süretler (rühi formlar) mertebeleri olarak isim- 
lendirdiği bir dizi duyu, bilgi ve idrak aşamasını katetmesi gerektiğini be- 
lirtmektedir. İbn Bâcce'nin ruhani süretler araştırmasındaki hedefi de bu 
süretlerin veya tasavvurların hangisinin veya hangilerinin insanı yüce ga- 
yesine yani mutluluğa ulaştırabileceğidir. Bu gayeyle İbn Bâcce söz konusu 


ruhani süretleri dört gruba ayırmaktadır: 


a) Semâvi cisimlerin süretleri: Bu gruptaki süretler maddi olmayıp 
tamamıyla ruhanidirler. İbn Bâcce bu grubu tabii imkân dairesinin 
dışında tutar, çünkü Yeni Eflâtuncu gelenek çerçevesindeki Fârâbi- 
İbn Sinâ eksenli Meşşâi felsefenin ontolojisi ve epistemolojisinde çok 
önemli yeri olan bu semâvi cisimler, İbn Bâcce'ye göre insan aklının 
faaliyet alanı dışındadır. Dolayısıyla insani bilginin oluşmasında her- 


hangi bir etkileri yoktur.' 


b) Üç nefs kuvvetinde mevcut bulunan anlamlar: Bu üç nefs kuvveti; 
ortak duyu (el-hissü'l-müşterek, yani beş duyudan gelen verileri bir 
araya getiren güç), hayal gücü ve hatırlama gücüdür. Bunlar duyusal 


güçler olup madde ile doğrudan temas hâlindedirler. 


c) Heyülâni akledilirler (maddi akledilirler): Bunlar maddelerinden 
zihni soyutlama yoluyla elde edilmiş, özlerinde ruhani olmayan, külli 


mana ve kavramlardır (insan veya ağaç kavramı gibi). 


d) Faal akıl ve müstefâd akıl: En yüksek akli soyutlamanın gerçekleş- 
tiği mertebede teorik akıl eşyanın hakikatiyle birebir örtüşmeyi ger- 
çekleştirebilir. İşte bu en üst dereceden soyutlamayı gerçekleştirebi- 


len akıl “müstefâd akıl”dır. Bu aklın faaliyetini yönlendiren güce ise 





1 İbn Bâcce, Tödbirü7-Mütevahhid, s. 50. 
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İbn Bâcce “faal akıl” ismini vermektedir. Bunlar da ruhani nitelikte 


olup maddilikten tamamen uzaktırlar.' 


İbn Bâcce'nin filozofu, bilgi ve idrak mertebelerinde yükselip kendisine 
mutlak saadeti tattıracak olan faal akılla ittisâl mertebesine ulaşmak için 
duyu algılarının verilerinden başlayıp, mezkür üç nefs kuvvetinin kulla- 
nılması ve akli soyutlamalar aracılığıyla bir tür mânevi yükselişi gerçekleş- 
tirmek zorundadır. İnsan, yukarıda zikredilen soyutlama mertebelerinden 
geçerek cismanilikten ruhaniliğe doğru yükselir. Son aşama olan müstefâd 
akıl mertebesine ulaşıp faal akılla ittisâl edince, yani felsefi hikmet idealine 
ulaşınca, en yüce nazari ve ahlâki erdemleri tatmış ve âdeta ilâhi bir kişilik 
kazanmış olur.” Filozof ya da mütevahhidin bu gaye için kullanacağı yol ise 
süfi müşâhede, ilâhi feyz ve sudür gibi mistik yollar olmayıp İbn Bâcce'nin 
ifadesiyle “nazari ilimler”dir. 

Yukarıdaki ruhani süretler sınıflandırması insan düşüncesinin akli tekâ- 
mül seviyelerini gösterirken aynı zamanda insanların da farklı idrak seviye- 
lerine göre sınıflandırılmasına imkân vermektedir. İbn Bâcce bu gayeyle üç 


akli derece tespit etmektedir: 


a) Cumhür (sıradan insanlar) mertebesi: İnsani bilgi mertebelerinin en 
alt basamağı olarak kabul ettiği bu mertebeyi “tabii mertebe” olarak 
da isimlendiren İbn Bâcce, bu mertebede aklın objesi olan şeyin ancak 
“maddi süretleri aracılığıyla, onlardan, onlarla ve onlar için bilinebi- 
lir” olduğunu vurgulamaktadır. Bu mertebedekilerin idraklerine konu 
olan eşyanın zihinlerindeki karşılıkları bu eşyalar aynı türden olsa bile 
tam bir örtüşme hâlinde değildir. Dolayısıyla bu mertebedekilerin aynı 
konuyla ilgili olarak birbirlerinden farklı tasavvurları olup buna bağlı 


olarak da bir akledilirler ve akıllar çeşitliliği söz konusudur.” 


1 İbn Bâcce, Tedbirü/-Mütevahhid, s. 49-50. İbn Bâcce başka bir tasnifinde ruhani süretleri ikiye ayırıp, 
birincisi olan “özel ruhani süretler”in duyular ve nefis kuvvetlerindeki anlamlarla maddi akledilirleri 
ifade ettiğini ve birtakım ahlâki erdemlerin kazanılmasına da faydası olduğunu; ikinci grup olan “genel 





ruhani süretlerin ise müstefâd akıl ve faal akılla ittisâl mertebesine tekabül ettiğini belirtir. Bkz. İbn 
Bâcce, 7edbirü/-Mütevahhid, s. 76-77. Bu tasnifin en dikkat çekici yönlerinden biri, İbn Bâcce'nin 
semavi cisimlerle ilgili gördüğü formları insanın akli faaliyeti dışında tutmakla Fârâbi-İbn Sinâ 
eksenindeki Yeni Eflâtuncu “sudür” doktrinini bütün sonuçlarıyla birlikte dışlamış olmasıdır. Buna 
karşılık diğer ruhani formların incelenmesinde o, Aristoteles psikolojisinin ve mantığının bütün veril- 
erini kullanmaktadır. 

2 İbn Bâcce, Tedbirü7-Mütevahhid, s. 79. 

3 İbn Bâcce, Risdleri/-İstisâli ARI bi'l-İnsân, 5. 163. 
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b) Nwzzâr: Bunlar tabii ve matematik bilimlerle uğraşan, ruhani süretle- 
ri cisimlerin idrakleri olarak değil de kendinde varlığı olan akledilir- 
ler olarak idrak eden âlimlerdir. Yine de nuzzâr ile cumhur arasındaki 
fark öze ilişkin değildir, çünkü her iki grup da akledilirleri maddi ve 


özel ruhani süretler aracılığıyla bilirler, doğrudan değil. 


c) Suadâ (mutlu insanlar): Bunlar filozoflardır. Tabiat âlimi maddi ve 


—>— 


ruhani akledilirleri elde ettikten sonra öyle bir mertebeye yükselir ki 
artık akledilirleri doğrudan idrak eder, eşyanın mahiyetini kavrar ve 
hatta bu merhalede akıl, aklettiği şeyle aynı olur. Bu mertebede müs- 
tefâd akıl mertebesi idrak edilir ve faal akılla ittisâl sağlanır, mutlak 
ve ebedi mutluluğa erişilir. İbn Bâcce'ye göre, insan ancak bu üç bilgi 
ve idrak mertebesini geçerse mutlak saadete ve sonsuzluğa ulaşabilir. 
Birinci veya ikinci mertebelerden birinde kalmak, üçüncü mertebeye 


çıkamamak durumunda insanın gerçek saadeti elde etmesi mümkün 


değildir. 


2. Fiiller Teorisi: İbn Bâcce nefs ve akıl incelemesinden oluşturduğu 
kademeli idrak seviyelerini, diğer eserlerinde fiiller teorisi üzerinden ahlâk 


ve düşünce ilişkisi boyutuyla temellendirmeye çalışmıştır. 


İbn Bâcce'ye göre eylemin niteliği eylemi gerçekleştiren varlıkların 
tabiatlarına ve türlerine göre belirlenir. Bu türler içinde sırasıyla cansızlar, 
bitkiler, hayvanlar ve en üstte de insan vardır. Cansız varlıkların fiilleri taşın 
düşmesi, ateşin yükselmesi gibi eşyanın tabiatıyla ilgili zorunlu fillerle 
temayüz eder. Hayvanlar ise bir maddi varlığa sahip olmaları sebebiyle 
cansız varlıklarla zorunlu fiillerde ortak olmakla birlikte, hayvani nefisle- 
rinden kaynaklanan içgüdüsel fiilleriyle onlardan ayrılırlar. İnsan ise cansız 
varlıklar ve hayvanların fiillerine ortak olmakla birlikte, iradi ve ihtiyari 
filleri meydana getiren akılla onlardan farklılaşmaktadır. Buna göre insani 
filin ölçüsü seçmeye dayalı olmasıdır, seçme ise ancak düşünceyle müm- 
kün olmaktadır. Bu sebeple İbn Bâcce, “akli infialler” dediği ilhamları ve 
korkuyla verilen tepkileri insani fiiller dairesinin dışında tutar. Dolayısıyla 


iradi fiil, fâilinin yapıp yapmamakta özgür olduğu fiil olarak belirlenebilir. 
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Hayvanın içgüdüsel fiilleri ise irade dışında gerçekleştiği için ahlâki yar- 
gıya tâbi olmaz. Buna karşılık insanın iradi fiilleri ahlâki mesuliyeti ge- 
rektirir; çünkü zanni de olsa yakini de olsa, doğru da olsa yanlış da olsa 
bir düşünme ve fikir yürütme ameliyesinin sonucudurlar. İbn Bâcce buna 
bağlı olarak daha önce Aristoteles tarafından vaz' edilmiş bir prensibi, ah- 
lâki fili belirlemek için kullanır. Buna göre seçme özgürlüğü ahlâki fiilin 
prensibidir. Seçme ise ancak akıl ve düşüncenin ürünüdür.' Aklın hayvani 
istekleri kontrol edememesi durumu “vahşi hayvan ahlâkına sahip olanlar” 
diye isimlendirdiği bir grup için söz konusudur. Bu tür insanlarda hayvani 
nefis, 7â£zk (düşünen) nefse galebe çalar ve nefsin istekleri daima düşünce- 
ye muhalefet eder. İbn Bâcce bu tür insanları hayvanlardan daha tehlikeli 
olarak kabul etmektedir, çünkü bu tür insanlar hayvani karakterli fiillerini 
gerçekleştirmek için akıllarını kullanırlarken, hayvanlar ise sadece tabiatla- 
rının gerektirdiğini yapmaktadırlar. Bu tür insan, hastalıklı bedene benzer; 


ona iyi gıdalar verirseniz bu sadece onun hastalığını arttırır.” 


İnsan 75244 (nefsin isteklerine yönelik) eylemlerini de insani hayal gücü 
olan bir hayvanmış gibi yapmaktadır. Burada insan veya hayvan kendinde 
oluşan hayale iştiyak duyar ve harekete geçer. Fakat eğer hayvani istekle- 
rine, bu fiilin yanlış olduğu ve yapılmaması gerektiğini düşünerek karşı 
koyarsa, bu karşı koyuş fiili “insani” olarak nitelendirilir. Dolayısıyla akıl 
ve düşünceyle beraber insanı eyleme yönelten diğer bir unsurun da hayal 
olduğu buradan anlaşılmaktadır. Diğer taraftan İbn Bâcce, iradeli fiilin ah- 
lâki sorumluluğu gerektirdiğini vurgularken, insanın zorunlu fiillerinden 
sorumlu olmadığını belirtmektedir. Çünkü zorunlu harekette insanın bir 
gayesi ve seçme şansı söz konusu değildir. Buna karşılık her ne kadar insanın 
hayvani nefsinin fiili kendiliğinden ve gayesiz ise de insan, iradesiyle bu fiili 
yapmaktan kaçınabilir.” Bu durum, insanın hayvani isteklerine boyun eğip 
eğmemekte serbest olduğu ve dolayısıyla da bu tür fiillerinden sorumlu 


olduğu anlamına gelmektedir. 


İbn Bâcce insan için üç varlık mertebesi tespit eder: Cismanilik 


(maddilik), ruhanilik ve aklilik. Ona göre insanın nihai gayesi olan 
Iı  Aristütâlis, K54047-Ahlâk ilâ Nikomahyâ, s. 215. 

2 İbn Bâcce, Tedbirü-Mütevahhid, s. 48. 

3 İbn Bâcce, Zedbirü/-Mütevahhid, s. 48. 
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mutluluğu gerçekleştirmek için ilk iki mertebeyi kemaline erdirip, ilgisini 
son mertebeye yoğunlaştırması gerekmektedir. İnsan cismani illeriyle 
maddi varlığını sürdürür, ruhani filleriyle şerefli bir konuma gelir, akli 
filleriyle ise ilâhi bir nitelik kazanır. Filozof için birinci ve ikinci gruptaki 
filler ikincil önemde olmakla birlikte üçüncü gruptaki fiiller onun zât fi- 
ileridir." 

3. Ahlâk ve Siyaset: İbn Bâcce toplum ve siyaset felsefesine dair 
meseleleri büyük oranda 704birü7-Mütevahhid adlı risâlesinde işler. Bu- 
nun yanında Ais4letü7-Vedâ'da da konuyla ilgili bazı görüşlerini bulmak 
mümkündür. Her ne kadar İbn Bâcce siyasi sistemlerle ilgili analizlerinde 
Efâtun ve Fârâbi'nin kavram ve teorilerini kullanıyorsa da kendisini Ef- 
lâtun'dan başlayıp İbn Rüşd'e kadar öğretmenleri ve öğrencilerinden ayıran 
şey, ortaya attığı ve çözümünü sunmaya çalıştığı problemdir: Kendisini bo- 
zuk devletlerden birinde bulan insan, akli ve ahlâki yetkinliğe ulaşmak ve 
eğer mümkünse erdemli devlet idealini gerçekleştirmek için ne yapmalıdır? 
İbn Rüşd'ün, İbn Bâcce'nin konuyu ele almadaki orijinal yaklaşımını cid- 


diye aldığını şu sözlerinden anlıyoruz: 


“İbn Bâcce bu beldede mürevahhidin (yalnız insan) kendi kendini yönet- 
mesi için bir metot planlamak istedi. Fakat muhtevasının kavranmasının 
zorluğu dışında kitabını tamamlayamamış olması, ona bu imkânı ver- 
medi. Başka bir yerde onun bu konudaki gayesini açıklayacağız, çünkü 


»2 


kendisi bu konuyu böyle bir tarzda ele alan ilk kişidir. 


İbn Bâcce'nin 72dbirü/-Mütevahhide tedbir (yönetim) kavramının 
tahliliyle başladığını yukarıda belirtmiştik. İbn Bâcce, tedbir kavramı- 
nı ayrıntılı olarak tahlil edip farklı tedbir türlerini açıklarken Fârâbi'nin 
Füsülü'n-Müntezea adlı risâlesindeki kavram ve terimleri kullanmaktadır. 
Risâlenin kalan kısmını ise felsefe projesinin eksenini teşkil eden temel so- 
rusunu cevaplamaya ayırır: Bozuk devlette yaşayan insan nasıl yetkinleşip 


mutluluğu yakalayabilir? 





1 İbn Bâcce, 7edbirül-Mütevahhid, s. 79. 
2  Câbiri, Nahnü vet-Türâs, 5. 180 (S. Munk'un İbn Rüşd'ün heyülâni akılla ilgili bir risâlesinin Latinceye 
tercümesinden yaptığı iktibastan). 
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Burada İbn Bâcce çeşitli yönetim biçimlerinden bahseder ve sırasıyla; 
a. Allah'ın âlemi tedbiri (yönetmesi) anlamına gelen “Mutlak Tedbir”, 
b. Devlet yönetimi anlamında “tedbir el-müdün”, 


c. Ev yönetimi anlamında “tedbir el-menzil”i saydıktan sonra asıl 


hedefi olan, 
d. “Tedbir el-mütevahhid” kavramını açıklar. 


Tedbirü/-Mütevahhid (Mütevahhidin, yalnız insanın, erdemli insanın, 
filozofun kendini yönetimi): İbn Bâcce'nin ortaya attığı ve erdemli insanın 
bozuk devlette, devletin ve insanların bütün kötülüğüne rağmen nasıl mutlu 
olabileceği sorusuna cevap verebilecek olan tedbir şeklidir. Sonrasında Pla- 
tondan beri gelen çeşitli devlet şekilleriyle ilgili tahlilleri detaylandıran fı- 
lozof, bozuk devletlerin çeşitliliği ve çokluğunu, ahalisinin görüşlerindeki 
ihtilâfların çokluğuna bağlar. Erdemli şehirdeki insanlar ruhani süretlere 
tabiatları gereği düşkündürler. Dolayısıyla eylemleri devletin kemaline yö- 
neliktir. Fakat dört bozuk devlet ve bunlardan türeyen devletlerde ise insan- 
lar eylemlerini onlardan haz duymak gayesiyle yaparlar. Bozuk devletlerin 
ahalisinin görüş ayrılıkları, birbirleriyle sağlıklı diyaloglarının olmaması, 
birbirlerine ters hareket etmelerine, dolayısıyla da çatışmalarına yol açar. 
Bu durumda anlaşmazlıklarını çözmek için her zaman bir kadıya (hâki- 
me) ihtiyaç duyarlar. Bu yüzden kadılık, bu tip devletlerde olmazsa olmaz 
mesleklerdendir. Aynı şekilde tıp ilmi de bu devletler için zorunlu bir ko- 
numdadır. Zira bozuk devletlerin ahalisi sıhhatlerine dikkat etmez, zararlı 
gıdalar yer, içki içer, spor yapmaz, dolayısıyla kendilerinin sebep olduğu 
hastalıkları tedavi edecek bir tabibe ihtiyaç duyarlar. İbn Bâcce bu durumu 
şöyle tespit ediyor: 


“Bu dört eksik (bozuk) devletin en genel özelliklerinden biri de tabip 
ve kadılara sürekli ihtiyaç duyulmasıdır. Bir devlet erdemlilikten ne kadar 
uzaksa, orada tabip ve kadılara o derece fazla ihtiyaç ve itibar vardır.” 


<< A 


Bazı bozuk devletlerde İbn Bâcce'nin “nâbit” (ayrık otu) veya “nevâbit” 


(ayrık otları) olarak isimlendirdiği insanlar ortaya çıkarlar. Nâbit ona göre, 





1 İbn Bâcce, ödbirü7-Mütevahhid, s. 41. 
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“bozuk bir devlette yaşayan, buna rağmen doğru düşünce sahibi olan şa- 
hıs”tır. Kavram, ekili arazide diğerlerinden farklı olarak kendi başına yeti- 
şen ayrık otu, anlamındaki nâbitten ilham alınarak geliştirilmiştir. Fârâbi 
daha önce aynı örneği e-Siydsetü /-Medeniyye'de tam tersine erdemli şehirde 
yaşayıp kanun dışı davranan asalak şahıslar için kullanmıştır. Bunların gö- 
rüşleri de eylemleri de toplum için zararlı olup ortadan kaldırılmaları ona 
göre en iyi seçenektir.! Görüldüğü üzere İbn Bâcce muhtemelen Fârâbi'den 
ödünç aldığı bu kavramı tam zıt bir manada kullanmış, içinde yaşadıkları 
bozuk devletin ahalisinden farklı oldukları için onlara “ayrık otu” demiş 
ve bunların faziletli olmakla diğerlerinden ayrıldığını belirtmiştir. O, bu 
insanları süfilerin “garipler” (gurabâ) dediği sınıfa benzetir; çünkü onlar 
kendi vatanlarında da olsalar, akran ve komşularının arasında da olsalar, 
fikirleri yüzünden yalnız kalmışlardır. Onlar, yüce fikirleriyle adeta yeni 
vatanlara göç etmişlerdir. Bu yüzden de bu dünyada garip sayılırlar. İbn 
Bâcce, “nevâbit”in doğru görüşleriyle bozuk devletlerdeki kokuşma ve zaaf 
sebeplerini tespit ettiğini, düşünceleriyle ve hikmet kaynaklı fiilleriyle er- 
demli ve kâmil devletin oluşması için gayret ettiklerini belirtir. EHâtun ve 
Fârâbi mükemmel devlet sisteminin çöküş sebeplerini, erdemli devletin 
-zaman içinde- karşıtı olan bozuk devletlerden birine nasıl dönüştüğünü 
tahlil etmeye çalışmışlardır. İbn Bâcce ise nevâbitle ilgili yaklaşımı aracılı- 
gıyla, bozuk devletlerden birinin erdemli devlete dönüşmesine katkıda bu- 


lunabilecek olan projesini sunmaktadır.” 


Bozuk devletleri kesretle (çokluk) nitelendiren İbn Bâcce, bu devlet aha- 
lisinin durumlarının hasta insanlara benzediğini, zararlı maddelerden şifa, 
iyi gıdalardan zarar gören insanlar gibi olduklarını, sözlerinin yalan olduğu- 
nu, çoğu fiillerinin hatalı olup insanı olgunluğa götürmediğini belirtmekte- 
dir. Buna karşılık erdemli devlette insanların görüşlerinin hepsi doğru olup 
eylemleri de mutlak olarak erdemlidir. Bu yüzden erdemli şehrin insanları 
tüp ve kadılık (hâkimlik) ilmine ihtiyaç duymazlar. Çünkü erdemli şehir 
ahalisi arasında “muhabbet” (sevgi) yaygın olup bu yüzden aralarında ça- 
tışma olmaz. Diğer bir özellik de bu devlette tabiplerin olmamasıdır. Zira 


ahalinin bütün filleri doğru olup zararlı gıdalar yemezler, dolayısıyla da 


1  Fârâbi, es-Siydsetü/-Medeniyye, s. 87-104. 
2 İbn Bâcce, Tedbirü7-Mütevahhid, s. 43. 
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tedaviye ihtiyaç duymazlar. Evet, belki kırık çıkık gibi sebepleri hârici ola- 
rak gerçekleşen bazı rahatsızlıklarda ve bedenin kendi başına iyileşmeyi 
başaramadığı bazı durumlarda basit birtakım müdahalelere ihtiyaç olabilir. 
Fakat yine de bazı sıhhatli bedenlerin büyük yaralarını kendi kendilerine 
iyileştirdikleri, İbn Bâcce'ye göre bilinen bir gerçektir." Bu sebeple İbn Bâc- 
ce tıp ve kadılık ilmini insanı faal akılla ittisâle götüren nazari ilimlerden 
kabul etmez; zira bu ilimlerin gayesi bozuk devletteki ahalinin kötü fiille- 


rinden doğan zararlarının bertaraf edilmesidir. 


İbn Bâcce'nin erdemli şehrinde, bozuk devletlerde bulunan nevâbit de 
olmaz, çünkü erdemli insan olmak aykırı bir durum değildir. Buna karşılık 
bozuk devletlerde nevâbitin varlığı bilâhare erdemli devlet hâline gelmeleri 
için tek şanslarıdır. Erdemli şehrin ahalisi ruhani süretleri tabii olarak ve 
kendisi için talep ederken, bozuk devletin ahalisi sadece bu süretlerin sağla- 
dığı lezzetleri ister. Yani erdemli şehirdekilerin başlangıç noktası, bozuk şe- 
hirdekilerin gayesidir. Rosenthal'e göre bu, sadece erdemli devlette yaşayan 
insanın o devletin bir parçası yani vatandaşı olduğu anlamına gelmektedir.” 
Dolayısıyla erdemli devleti oluşturacak olanlar, ancak ölümsüzleşen akıl- 
larıyla bilginin en yüksek derecelerine ulaşıp mutlak manada mutlu olan 


insanlardır. 


Araştırmacılar İbn Bâcce'nin bilgiyle siyaset arasında kurduğu ilişkiyi yo- 
rumlamada değişik yaklaşımlarda bulunurlar. Câbiri'ye göre İbn Bâcce'nin 
bilgi teorisindeki hedefi akli yetkinlik, siyaset teorisi ise devletin yetkinliğini 
gerçekleştirmeye yöneliktir. Bu hedefi daha iyi anlamak için İbn Bâcce'nin 
döneminde mevcut olan siyasal ve toplumsal şartları incelemek gereklidir. 
O dönemde Murâbıtlar Devleti bedevi karakterli oluşun verdiği eyleme 
yönelik dinamizmin sağladığı potansiyeli sonuna kadar tüketmiş, yine bu 
bedevi karakterinden kaynaklanan dar dünya görüşleri ve çöküş dönemle- 
rinin bir karakteristiği olarak akli ilimlere karşı katı bir tutum sergileyen 
fukahânın devlette etkin konumda olması sonucunda düşünce faaliyeti çok 
azalmış, cehalet ve taklitçilik yönetime hâkim olmuş durumdaydı. Başlan- 


gıçta vurguladığımız gibi, İbn Bâcce uzun süren aktif siyaset hayatında- 





1 İbn Bâcce, 7edbirül-Mütevahhid, s. 41-42. 
2  Rosenthal, “The Place of Politics in the Philosophy of Ibn Bâjja”, s. 35. 
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ki tecrübeleri ve derin hikmeti sayesinde bu devlette düşünce ve siyaset 
alanında bir yenileşme çabasının mümkün olmadığını fark etmiş, bunun 
üzerine de “tedbirül-mütevahhid” olarak isimlendirdiği teorisini geliştir- 
miştir. Bu teoriye göre tek tek fertler ideal akli ve ahlâki yetkinliğe ulaşa- 
caklar, daha sonra bunlar ortak düşünce seviyeleri dolayısıyla tek bir organ 
gibi davranıp son tahlilde de ilim devleti rüyasını gerçekleştireceklerdir. İbn 
Bâcce'nin düşünce düzeyinde gerçekleştirmeyi istediği bu rüyayı, İbn Bâcce 
daha hayattayken Kuzey Afrika'da kurulan Muvahhidler Devleti'nin hakim 
hükümdarı Mehdi b. Tümert sahiplenip hayata geçirmiştir." 


Bazı araştırmacılara göre ise İbn Bâcce'nin siyaset teorisi Fârâbi'de ol- 
duğu gibi filozofun metafiziği ve bilgi teorisinin bir meyvesidir. Buna bağlı 
olarak İbn Bâcce'nin siyaset teorisindeki ütopik yaklaşımının sebebinin, 
kendisinin siyaset hayatında uğradığı hayal kırıklıkları ve kendi döneminde 
Murâbıtlar Devleti'nde yaşanan karışıklık ve sıkıntılar olduğu iddiası ikna 
edici değildir. Filozofun felsefi eğilimi ve teorik bilgiye dayalı metodu onu 
gerçekliği inkâra ve tarih dışına çıkmaya götürmüştür. İbn Bâcce'nin felsefi 
çizgisi deneysel olmayan, teorik ve teemmüli bir yönelimdir.? Bu son yoru- 
ma katılmak mümkün değildir, zira İbn Bâcce'nin felsefesi akılcı olmakla 
birlikte, bilgi teorisi ve metafiziğinde duyu verileri bilgilerimize temel sağla- 
mak açısından çok büyük önem taşımaktadır. Diğer taraftan İbn Bâcce'nin 
felsefesinin bilim ve akıl temelli karakterini gözden kaçırarak onu gerçek- 
likten uzak, tamamen teemmüli bir felsefe olarak nitelendirmek, birçok 


araştırmacının yanılmasına sebep olan yüzeysel yaklaşımın bir sonucudur. 


Aslında İbn Bâcce'nin erdemli devletin ve bozuk devletin özelliklerini 
ele alırken özet bilgi vermesinin sadece kendi bilgi ve toplum felsefesini taç- 
landıran “tedbirü'l-mütevahhid” teorisine bir giriş yapmak amacına yönelik 
olduğu anlaşılıyor. Yukarıda da belirtildiği üzere, erdemli devlet her yönden 
mükemmel olan, bozulmaya uğraması mümkün olmayan bir devlettir. İbn 
Bâcce, erdemli devletin bozuk devletlerden birine dönüşmesine yol açabile- 
cek bir dış hücum veya başka bir bozukluk ihtimalinden söz etmez. Belki de 


kendisi erdemli devletin gerçekleşmesini, ütopik ve çok zor olan bir hedef 





1 Cöâbiri, Mahnü vet-Türâs, s. 208-209. 
2 Ferruh, İbn Bâcce vel-Fekseferü -Mağribiyye, s. 39; Zey'ür, fi 1-Tecribeti3-Sâlise, s. 250. 
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olarak kabul etmişti. Fakat ortada erdemli bir devlet olmaması durumunda 
nasıl mutlu olunabileceği sorusuna cevap vermek üzere geliştirdiği teorinin, 
son tahlilde farklı bir formda da olsa erdemli bir devletin oluşumuna imkân 
verebileceğini ima etmekten de geri durmaz. Buna karşılık böyle bir olu- 
şum öncelikle mütevahhidin veya mütevahhidlerin kendi şahsi hedeflerini 
gerçekleştirmelerine bağlıdır. Peki, bu proje nasıl gerçekleşecektir? 


İbn Bâcce mütevahhid kavramını tahlil ederken, mütevahhidin tek 
bir kişi veya daha fazla sayıda olabileceğini, bozuk devletlerden birinde 
yaşadığını ve ahaliden dünya görüşü, sağlıklı düşünme ve hareket 
biçimleriyle ayrıldığını söyler. Mütevahhid için önerdiği değişik isimler 
arasında “müfred” (tek kişi), “su'adâ” (mutlu insanlar), “nevâbit” (ayrık ot- 
ları), “gurabâ” (garipler, yabancılar) gibi isimler sayılabilir. Burada kullan- 


dığı garip kelimesini şöyle açıklar: 


“Onlar gariptirler, çünkü kendi vatanlarında, akranlarıyla ve komşu- 
larıyla beraber olsalar bile, fikirleriyle onlara yabancıdırlar. Bu fikirleriyle 
kendileri için vatan olacak başka bilgi ve idrak mertebelerine yükselerek 


1 


zihinsel bir göç gerçekleştirmişlerdir.” 


İnsan için, en yüce hedef olan faal akılla ittisâl ve mutlak saadeti top- 
lum içinde ve toplumla beraber gerçekleştirmek en tabii durumdur. Fakat 
mütevahhidin, -aralarındaki derin görüş farklılıkları sebebiyle- toplumdaki 
diğer fertler ile bu hedefi gerçekleştirmek için yardımlaşabilmesi mümkün 
olmadığından, an azından kendi zâti mutluluğunu sağlamak için, tabii du- 


ruma muhalif de olsa bu hedefi gerçekleştirmek zorundadır. 


İbn Bâcce mütevahhid ile neyi kastettiğini açıkça tarif etmediğinden, 
tespit için bu kavramı kullandığı bağlamlara bakmak zorunludur. İbn Bâc- 
ce'ye göre tevahhüdün iki vechesi vardır: “Akli tevahhüd” ve “medeni (top- 
lumsal) tevahhüd.” 


Akli tevahhüd, teorik bilgi ve bilimler aracılığıyla mümkündür: “Mü- 
tevahhidin özelliği nazari ilimlere yönelmiş olmasıdır.” Bozuk devletlerin 


olumsuz şartları bu yönelimi engellediği için mütevahhidin bu bozuk top- 





1 İbn Bâcce, Zedbirül-Mütevahhid, s. 43. 
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lumdan eğer varsa erdemli topluma hicret etmesi gerekir. Başka bir yerde 
de bazı devletlerde ilim ehlinin bulunmaması dolayısıyla mütevahhidin 
elinden geldiğince toplumdan uzaklaşması, sadece zorunlu işlerinde onlarla 
temas kurması ve eğer varsa ilmi faaliyetin yapıldığı başka bir devlete hic- 
ret etmesi gerektiğini vurgular. Halkın süs ve gösterişe garkolduğu cahil 
bir toplumda, mütevahhidin bilinçli bir tavırla o topluma yabancılaşması, 
kendi mutluluğu açısından zorunludur.' Mutluluk ve sağlık insan için tabii 
hâllerdir, nasıl ki insan sağlıklıyken sıhhatini korumak, sıhhatini kaybet- 
mesi hâlindeyse tıp sanatını kullanarak yeniden kazanmak durumundaysa, 
mutluluğu kazanmak için de tedbiri uygulamak veya kendinde mutluluğa 
erişmesini engelleyen arazlar varsa onları izâle etmek durumundadır. Na- 
sıl ki insan sağlıklı durumunu korumak için hıfzıssıhha ile ilgili tedbirleri 
almak durumundaysa, aynı şekilde erdemli ve mutlu olan mütevahhidin 
de bu durumunu korumak için üzerine düşen fiilleri yapması gerekir. Bu 
yüzden “hıfzıssıhha” bedenlerin tıbbı diye isimlendirilirken, mütevahhidin 


a» 


eylemleri de “tıbbü'n-nüfüs” (ruhani tıp) diye isimlendirilir.” 


İbn Bâcce'nin bozuk toplumlarda mutlu olmak isteyen insanın 
toplumdan i'tizâlini zorunlu gördüğünü belirtmiştik. Bazı yorumcular İbn 
Bâcce'nin bu tavrını, mutluluk için toplumsal hayatı zorunlu gören anla- 
yıştan sapma olarak değerlendirirler. Diğer bazıları nihai gayeye ulaşmada 
tasavvufi bir yol benimsediğini belirtirken, bazıları da İbn Bâcce'nin tavrını 
toplumsal görevlere karşı kayıtsızlık olarak değerlendirerek siyasette mâzur 
görülemeyecek bir idealist asetizmi savunduğunu iddia ederler. Rosenthal'e 
göre İbn Bâcce, itizâl düşüncesinde çok ileri giderek mütevahhidin toplu- 
ma karışmasını ve kendi dışındaki şeylere ihtimam göstermesini -EfHâtun 
ve Fârâbi'de olduğunun aksine- bir görev ve sorumluluk olarak kabul et- 


memektedir.? 


Öyle anlaşılıyor ki İbn Bâcce, bazı insanların bu görüşü yanlış anla- 
yabileceklerini tahmin ediyordu. Bu tür muhtemel itirazlara o, şöyle bir 


argümanla cevap vermektedir: İnsan, tabiatı gereği toplumsal bir varlıktır. 





1 İbn Bâcce, 7edbirü/-Mütevahhid, s. 56, 90. 

2 İbn Bâcce, Tedbirü-Mütevahhid, s. 43-44. 

3 Rosenthal, “The Place of Politics in the Philosophy of Ibn Bajja”, s. 39-40, 43-44, 55; Zey'ür, // X- Tecri- 
beti5-Sâlise, s. 250. 
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Siyaset biliminde, toplumdan uzaklaşmanın tamamen kötü olduğu da be- 
lirtilmiştir. Fakat bu kötülük özünde bir kötülük olup bazı durumlarda 
arazi olarak iyi olabilir. Bunu bir misalle açıklayacak olursak: Ekmek ve et, 
tabiatları bakımından faydalı yiyeceklerdir. Diğer taraftan Ebucehil karpu- 
zu ve afyon, öldürücü birer zehirdir. Fakat bedenin hastalık gibi gayri tabii 
durumlarında özü gereği zararlı olan bu zehirler hastaya deva olurken, et 
ve ekmek gibi özü gereği faydalı olan gıdalar aynı hastaya zarar verebilirler. 
Bedenle ilgili bu durum devlet biçimleri için de geçerlidir.! Erdemli devlet 
de gıdalardaki gibi genelde ve özü gereği iyi ve yararlıdır. Fakat ortada sağ- 
lıksız bir durum varsa, yani filozof erdemli devlet yerine bozuk bir devlette 
yaşıyorsa, asli görevi olan devleti yönetmeyi bir kenara bırakın, topluma 
doğrudan yayması durumunda görüşlerinin yanlış değerlendirilmesinden 
dolayı hayatı dahi tehlikeye girecekse, bu durumda özü gereği yanlış olan 
itizâli benimseyen filozof, bu tavrın arazi getirileri olan; toplumun kokuş- 
muşluğundan uzaklaşma ve muhtemel zararlarından korunma gibi faydala- 
rı temin etmiş olur. Aslında İbn Bâcce filozofun fâsit toplumlarda görevini 
yapamayacağını belirtirken yalnız değildir. EHâtun, Fârâbi ve İbn Rüşd de 
böyle düşünmektedir. Hatta Fârâbi daha dramatik bir tavırla filozofun fâsit 
devlette yaşayamaması durumunda ya o devletten hicret etmesinin ya da 
ölmesinin daha iyi olacağını önermektedir.? Dolayısıyla İbn Bâcce'nin top- 
lum içinde kalmak şartıyla toplumdan zihni olarak i'tizâl etme fikri daha 
gerçekçi gözükmektedir. Diğer taraftan mezkür filozoflar erdemli devletin 
yokluğu durumunda erdemli insanın da mutlu olma şansını yitirdiğini dü- 
şünürlerken, İbn Bâcce'nin erdemli insan için ferdi planda aklı geliştirme- 
ye, toplumsal planda da toplumla sınırlı ilişkiye dayalı bir plan yaparak 
mutluluğun sağlanabileceğini iddia etmesi, onun pasifizmine değil iyimser 


gerçekçiliğine işaret etmektedir. 


Bu noktada, İbn Bâcce'nin önerdiği i'tizâlin zihni ve teemmüli bir i'tizâl 
olarak anlaşılması gerektiğine işaret etmek durumu vardır. Yoksa süfilerin 
yaptığı gibi uzlet aracılığıyla hayal gücünün arttırılarak mutlak hakikatlere 
ulaşılabileceği fikrini İbn Bâcce kesinlikle reddetmektedir. İbn Bâcce, yüce 





1 İbn Bâcce, 7edbirül-Mütevahhid, s. 91. 
2 PFârâbi, Fusilül-Medeni, s. 164. 
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gayeye ulaşmak için en önemli unsurun akli faaliyet olduğunu vurgulamakla 
birlikte, bedensel ve ahlâki faziletleri kazanmanın da soyut akli faaliyet için 
gerekli olan maddi ve ruhi şartları hazırlaması gerektiğini belirtir. İnsan 
sırasıyla bedensel, ruhsal ve zihinsel fiilleri yaparak bozuk devletteki ferdi 
akıl mertebesinden külli akıl mertebesine yükselir ve belki de bu külli akıl 
sayesinde yetişen faziletli insanların sayıları arttıkça bunların varlığı erdemli 


devletin zuhüruna önayak olur. 


Sonuç olarak İbn Bâcce, son derece gerçekçi bir tavırla bir taraftan bozuk 
bir toplumda yaşayan filozofun aktif siyaset aracılığıyla toplumu doğrudan 
dönüştürmeye çalışmasının tehlikelerini tespit ederken, daha dolaylı fakat 
son tahlilde kendi içinde daha tutarlı bir metotla önce fıtratlarında fazilet 
ve bilgiye istidat bulunan insanların “tedbirü'l-mütevahhid” adını verdiği 
mütekâmil bir zihni ve ahlâki terbiye programı sonucunda ulaştıkları keyfı- 
yetin yanı sıra toplumda belli bir kemiyete de ulaşmalarıyla birlikte toplu- 
mun daha sağlıklı bir şekilde dönüştürülebileceğinin, diğer taraftan da bu 
derece yüksek zihni ve ahlâki faziletlerle donanmış insanların, mutlu olmak 
için erdemli devletin kurulmasını beklemeksizin kendi zâti mutluluklarını 


gerçekleştirmelerine fırsat verilmesi gerektiğinin altını çizmiştir. 
Kitâbü'n-Nefs 


İbn Bâcce'nin eserlerinin yazma nüshalarını ihtiva eden ve şimdiye ka- 
dar elimize ulaşan sekiz yazma mecmuasının içinde K744bü'n-Nef'in bu- 
lunabilen tek nüshası Oxford Bodleian Kütüphanesi, E. Pococke, 206 
numaralı mecmuanın içindedir ve 222 varak hacmindedir.' Eserin ünik 
bir yazmasının olmaması, yazmanın sağlıklı neşrini zorlaştıran faktörler- 
den biridir. Yazmanın son bölümünü içeren bazı varakların eksik olma- 


sı, metni bütünlüğü içinde anlamakta karşılaşılan ayrı bir zorluktur.” 





I İbn Bâcce'nin eserleri üzerine en ayrıntılı çalışma Cemâleddin Alevi tarafından yapılmıştır. İbn Bâca 
ce'nin eserlerini ihtiva eden yazma nüshaları ve eserlerinin tanıtımı için bkz. el-Alevi, Müellefârü İbn 
Bâcce, s. 43-113, Beyrut 1983. Ayrıca Yaşar Aydınlı, Türkçe olarak İbn Bâcce'nin eserleriyle ilgili bir 
bibliyografi çalışması neşretmiştir. Bkz. Yaşar Aydınlı, “İbn Bâcce'nin Eserleri”, Ulsdağ Üniversitesi İla- 
hiyat Fakültesi Dergisi, sy. 3, 1991. 

2 İbn Bâcce'nin eserlerini bir araya getirme görevini üstlenen öğrencisi el-Vezir Ebü'l-Hasan Ali İbn el- 
İmam, aslında yazma nüshayı teslim aldıktan sonraki bir dönemde yazmanın son bölümünde birkaç 
sayfanın kaybolduğunu söylemektedir. Bkz Ma'sümi, 7440 a/-Nafs, Giriş Bölümü, s. 2, dn. 5. Ma'sümi 
bu bilgiyi Yazma'nın 206 numaralı Bodleian nüshası, vr. 4adan İbnül-İmam'ın ağzından aktarır. 
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Ma'sümi, eserin bir başka nüshasını içerdiğini tahmin ettiği Berlin yazması- 
nın İkinci Dünya Savaşı sırasında kaybolması sebebi ile eseri bu tek nüshaya 
dayanarak neşretmek zorunda kalmıştır. Kayıp Berlin nüshasını tesadüfen 
yeniden bulan Yaşar Aydınlı'nın bu yazma ile ilgili ilk değerlendirmesinden 
Kitâbü'n-Nefs' in bu nüshada da mevcut olmadığını anlıyoruz.' 


İbn Bâcce Kitâbü'n-Nefsi zikrederken, Tedbirü/-Mütevahhid kitabında 
olduğu gibi, “Nef kitabımızda yazdığımız gibi...” şeklinde onun bağım- 
sız ve orijinal bir eser olduğunu vurgulayan ifadeler kullanır. Şerh ve özet 
şeklindeki eserlerinde ise “falan eserin şerhinde yazdığımız gibi...” şeklinde 
ifadeler kullanır. Bununla birlikte eserin içeriği ve içerdiği teorilerin Aris- 
toteles'in De Anima'sının ikinci ve üçüncü kitabındaki içeriğe benzemesi 
sebebiyle İbn Bâcce'nin belli oranda nefs konusunda bir Aristoteles takipçi- 
si olduğu söylenebilir.? Yine de Nef kitabı, İbn Bâcce'nin en önemli eserle- 
rinden biri olarak kabul edilir. 


İbn Bâcce'nin şiirdeki belagatli üslübuna ve müzik ilmindeki yetkin 
bilgisine rağmen, gerek İbn Tufeyl ve İbn Rüşd gibi çağdaşları gerekse 
onun hakkında inceleme yapan araştırmacıların tespitleri bize çalışmala- 
rında zaman zaman müphemlikler, düzensizlikler ve kapalılıklar olduğunu 
göstermektedir. K544b4n-Nefste de göreceğimiz üzere bazı konulara daha 
sonra değineceğini vâdeder ama bunu yapmaz ya da ara ara Aristoteles'e 
göndermeler yapar ama bunun yerini net bir şekilde belirtmez. Bazı kitap- 
larının bize eksik olarak ulaştığına yukarıda değinmiştik. Bununla birlikte 
İbn Bâcce, en çok etkilendiği filozoflardan olan Fârâbi'nin yaptığı gibi sade 
bir dil kullanmaya gayret etse de zaman zaman belli bir konuyu açıklama- 
ya çalıştığında müphemlik ve belirsizlik tuzağına düşmektedir. Kendisi de 
bu durumun farkındadır.” Yazmayı neşreden Muhammed Ma'sümf'nin de 
ifade ettiği gibi, metin bazen Arapçanın kullanımı açısından sıkıntılıdır. 
Çağdaşı İbn Tufeyl bu ifade bozukluklarını, İbn Bâcce'nin günlük siya- 
si meşguliyetlerinden vakit bulup yazdığı metinleri kontrol edememesine 
bağlamaktadır. Kitabın tercümesi sırasında bizi zorlayan konulardan biri, 


İbn Bâcce'nin Arapça üslübundaki ve ibarelerindeki bu sıkıntı olmuştur. 





1 Yaşar Aydınlı, 4x7 Bâccenin İnsan Görüşü, s. 42-43. 

2 Bkz. Ma'sümi, K/4b a/-Naf, “İntroduction” Bölümü, 6. 8. 
3 Bkz. Ma'sümi, K546 a/-Nafs, Introduction, s. 9, dn. 9 ve 10. 
4 Bkz, Ma'sümi,age.,s. 9; İbn Tufeyi, age., 5. 62. 
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İbn Bâcce Ki?4büi'n- Nefs dâhil birçok eseri ile kendinden sonraki İslâm ve 
Latin dünyası düşünürlerini etkilemiştir. Ondan hemen sonra yaşayan İbn 
Tufeyl ve İbn Rüşd bu düşünürlerin başında gelir. İbn Rüşd, -İbn Bâcce'den 
etkilendiği diğer şerhlerine ilâveten- 72//-5 Ki#âbü'n-Nefs'i' yazarken akıl 
konusunda söylediklerinin İbn Bâcce'nin görüşleri olduğunu birkaç yerde 
belirtir. Bununla birlikte birçok yerde de Fârâbi ve İbn Sinâ ile birlikte İbn 
Bâcce'nin görüşlerini değerlendirip eleştirir.? Bu eseri neşreden Ma sümi de 
birçok vesileyle İbn Rüşd'e atıf yaparak açıklamalar yapmıştır. Bu açıklayıcı 


notlar, İbn Rüşd'ün İbn Bâcce'den ne denli etkilendiğini ortaya koyar. 


Kitâbü'n-Nefs sadece İbn Rüşd'ün fikri arka planını anlamamıza hizmet 
etmekle kalmaz, ayrıca Fârâbi ile İbn Rüşd'ün yaşadığı dönem arasındaki 
boşluğu kapatmaya da yarar. Aristoteles'in De Anima'sı, dokuzuncu yüz- 
yılda İshak İbn Hünayn tarafından Arapçaya çevrildi. Akabinde yapılan 
Alexander Aphrodisious, Ihemistius, Simplicius gibi Hellenistik şârihlerin 
şerh ve özetlerine ilâveten, Kindi'den itibaren Fârâbi, İbn Sinâ, İbn Bâcce ve 
başka birçok düşünür De Anima'ya şerhler yazmışlardır. Bunlar içinde İbn 
Bâcce'nin K544bü/'n-Nefs isimli eseri İbn Rüşd'ün Aristoteles'in De Animd'sı- 
na yazdığı küçük, orta ve büyük şerhlerini yaparken başvurduğu önemli bir 


kaynaktır. 


İbn Bâcce bu eserinde Aristoteles yanında, Aleksandros, Galen, The- 
mistius ve Platon'un yorumlarına işaret etmektedir. Her ne kadar İbn Bâc- 
ce kitabında İbn Sinâ'ya işaret etmemişse de, öğrencisi İbn El-İmam'ın 
sözlerinden İbn Bâcce'nin Endülüslüler tarafından, Fârâbi sonrasında fel- 
sefi ilimlerde İbn Sinâ ve Gazzâli'yi aşan bir yetkinliğe sahip bir âlim olarak 
kabul edildiğini anlıyoruz.” 


Yazmayı neşreden Ma'sümi, metni daha doğru anlamak için özel bir 
gayret sarfetmiş, metin içinde zor anlaşılan yerlerde veya daha fazla açıkla- 
maya ihtiyaç duyulan durumlarda ya İbn Bâcce'nin diğer eserlerinden ya da 


Aristoteles, Fârâbi, İbn Sinâ veya diğer Yunan ve İslâm filozoflarından 





I Bkz. Ahmed el-Ehvâni, 72/4/5-/ Kirâbü'n-Nef li Ebi?-Velid İbn Rüşd, s. 90. 

2 Bkz. Resâili İbn Rüşd, Haydarabad, 1946, s. 110 (Ma'sümi, Introduction, s. 4, dn. 13). 

3 bn el-İmam Ebü'l-Hasen Ali b. Abdülaziz, “Mülhak”, nşr. M. Fahri, Resâ// İbn Bâcce el-İlâhiyye 
içerisinde, s. 179-175. 
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alıntılar yaparak konuyu vuzuha kavuşturmaya çalışmıştır. Biz bu çalışma- 
da, nâşirin verdiği ve büyük hacim tutan bütün alıntıları almayıp zaman 
zaman gerekli ve faydalı gördüğümüz alıntıları eserin dipnotlar kısmında 


çevirmeyi tercih ettik. 
Yazma Nüsha 


İbn Bâcce'nin burada tercümesini sunduğumuz Kitâb en-Nefs'i, Oxford 
Üniversitesi Bodlejan Kütüphanesi'nde bulunan E. Pocockle 206 numaralı, 
“Mecmüa min Kelâm eş-Şeyh el-imâm el-Âlim el-Vezir... Vezir Ebi Bekir” 
başlıklı mecmua içindedir. 222 varaktan oluşan yazmanın sayfaları çoğuna 
lukla 27, nâdiren de 32 satırdır. 120a varağındaki tarih, bu yazmanın el-Kâzi 
el-Hasan İbn Muhammed İbn Muhammed İbn Muhammed İbn en-Na- 
dar tarafından 547/1152 tarihinde yazıldığını göstermektedir. Muhammed 
Ma'sümi, bu yazmanın orijinal nüshasının İbn el-İmâm tarafından yazılıp 
hocası İbn Bâcce ile beraber okunarak 15 Ramazan 530/1135 tarihinde 


tamamlandığını tespit etmiştir." 


Bu not bize 533/1138 tarihinde vefat eden İbn Bâcce'nin eseri ölümünt 


den sadece üç yıl önce yazmış olduğunu da gösteriyor. 


Muhammed Ma'sümi bu yazmayı tahkik ederek önce 1958-60 yılları 
arasında Mecelle Mecma' el-İlmi el-Arabi içinde Dımaşk'ta tefrika etti. Daha 
sonra 1961 yılında Karaçi'de kitabı 747 Bajjahs Im al-Nafs adı altında İn- 
gilizce tercümesiyle birlikte yeniden yayımladı. Kitabın Arapçası ve İngiliz- 
cesi beraberce Fuad Sezgin yönetimindeki Institute for the History of Ara- 
bic-Islamic Science tarafından Frankfurt'ta 1999 yılında tıpkıbasım olarak 
yeniden yayımlandı. Biz çeviride eski neşirle birlikte bu neşri de kullandık. 


Yukarıda da zikredildiği üzere, eser zor anlaşılır bir üslüba sahiptir. Mu- 
hammed Ma sümi'nin tahkik ve tercüme sırasında gösterdiği gayret ve diğer 
filozofların eserleriyle yaptığı karşılaştırmalar, eserin anlaşılmasını nisbeten 
kolaylaştırmıştır. Biz de zaman zaman nâşirin anlaşılmaya yardımı olur 


niyetiyle eklediği dipnotlardan bazılarını tercümeye ekledik. 





I  Ma'sümi, Ki/26 a-Nafs, Introduction, s. 16. 
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Bu vesileyle, tercüme sırasında desteklerini her zaman hissettiğim sevgili 
eşim Nurdan Hanım'a, çocuklarım Yusuf, Furkan ve Ayşe Sare'ye, ilk tas- 
lağı okuyan arkadaşım Prof. Dr. Ekrem Demirli'ye, çeviri sırasında yaptığı 
tashihlerle destek olan İbn Haldun Üniversitesi Felsefe Bölümü Araştırma 
Görevlisi Rıza Kalyoncu'ya ve neşir sırasında katkılarını esirgemeyen Türki- 


ye Yazma Eserler Kurumu çalışanlarına teşekkürü bir borç bilirim. 


Burhan Köroğlu 
24 Mart 2019, İstanbul 
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EBÜ BEKİR MUHAMMED B. BÂCCE EL-ENDELÜSİ 


Allah'ın rahmeti onun üzerine olsun. 


ys 5 


ale al da, 


20 


25 


KİTÂBÜ'N-NEFS 
Rahmân ve Rahim olan Allah'ın Adıyla 


Razı olduğu işleri yapma imkânı veren ve bunun için yardım eden 


Allah'tır. 


BİRİNCİ FASIL 
NEFSE DÂIR 


Cisimlerin bir kısmı doğal, bir kısmı yapaydır (sınâi).' Yapay (sınâi) ci- 
simler -sandalye, divan gibi- bir iradeden meydana gelirken, doğal cisimler 
taş, arı, at gibi cisimlerdir.? Bütün bunlar, olan (kâin) ve bozulan (fâsid) 
şeylerdir.” 

Aristoteles, doğal şeylerin genel durumları (umür-ı âmme)” hakkında 
yazdığı kitaplarında, tabii cisimlerin -tıpkı yapay cisimlerde olduğu gibi- 
bir madde ve süretten oluştuklarını söylemiştir. Ona göre altının maddesi- 
ne “temâsükünün” (yoğunluk, katılık) nisbeti, sandalyenin şeklinin ahşapla 
ilişkisine benzer. 

Madde, Semâ i 1-Tabi'#'nin (Fizik) birinci kitabında belirtildiği üzere, ya 
özü gereği bir şekle sahip (musavver) değildir. Bu maddeden de basit9 cisim 
(unsur) oluşur. Başka bölümlerde açıklandığı üzere, basit cisimler (unsurlar) 
dört tanedir: Toprak, su, hava ve ateş. Ya da maddenin bir süreti var olduğunda, 
kendisine başka bir madde katışmadan bu niteliğiyle onun -dört (unsurun) 
dışındaki- doğal bir cismin süreti olması mümkün değildir. Çünkü basit var- 
lık başkalaştığında; ya süretinde başkalaşma gerçekleşir ki böyle bir durumda 
kendinden başka ve ona denk basit bir varlık meydana gelir. Söz gelişi su baş- 
kalaştığında ondan hava ve toprağın meydana gelmesi gibi. Ya da eklentilerinde 
(levâhık)” başkalaşma meydana gelir. Böyle bir şey ise, tekevvün değil (kendi- 
sinden başka bir şeyin meydana gelmesi), istihale (başkalaşma) olabilir. 





1 Aristoteles, Fizik, II. 192b8. 

2 Aristoteles, Fizik, III. 192 b 15-25. 

3 Aristoteles, Fizik, II. 192 b 9-14. 

4  Buibare (Amiyye lafzı) Fârâbi'nin Mes4i/ Müteferrika adlı eserinde de bulunmaktadır. Dietrici, 4/-Fana- 
biz Philosophische Abhandlungen, s. 87. 

Aristoteles, Fizik, 1. 7. 191 a 8. 

6 Aristoteles, DeCzelo,1M1.1.298a 29. 

7 İbn Bâcce, cismin süretinde meydana gelen değişmeyi “tekevvün”, sıfatlarda meydana gelen değişmeyi 
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ise “tegayyür” olarak isimlendirerek ayrım yapar. 
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Basit varlık, kendinden bileşik varlığın meydana gelmesiyle kemâle erdi- 
ğinde,! birden (fazla) varlığın ona katılması zorunlu olur. Aynı şekilde, tek 
bir süretli varlıktan meydana gelen yapay cisimlerin durumu da böyledir. 
Çünkü yapay cisimlerin türleri, doğal cisimlerin eklentileridir. Şu var ki, ci- 


sim bu eklentileri ancak bir yapıcı (sâni', sanatkâr) aracılığı ile kabul edebilir. 


Sınâi cisimlerin bir kısmı arazlarını -sandalye örneğinde olduğu gibi- ta- 
mamen yapım yoluyla kabul eder. Çünkü sandalyenin ahşap ham maddesi 


süreti yapım yoluyla kabul ettiği gibi onu üreten aletler de yapaydır. 


Sınâi (yapay) cisimlerin bir kısmında ise ilk muharrik sınâidir ve aletleri 
de doğal cisimlerdir. Bu türe örnek olarak, camı verebiliriz. Camın varlığı, 
ateşin sıcaklığıyla ortaya çıkar; ateş ise doğal bir cisimdir. Bunlar, sınıf sınıf- 
tür: Bir kısmı, kendisindeki bütün yapım işlerinin bir iradeden olmaksızın 
meydana geldiği şeylerdir. Bir kısmı ise, araçlarının bir kısmının doğal, bir 
kısmının yapay olduğu şeylerdir. Fakat araçları doğal olan şeylerde, onların 


sınâi olmasını sağlayan yön nedir? 


Şöyle derim:? Hareket ettirici ya doğrudan (bizzat) veya dolaylı (bilaraz) 
hareket ettiricidir. Bazen hareket ettirici bir şeyi kendisi hareket ettirirken 
bazen başka bir şey vasıtasıyla hareket ettirebilir. Söz konusu vasıta ya bir- 
dir veya daha çoktur. Bu vasıtalar hareket ettirici için aletlerdir veya aletler 
gibidir. Sanata (sınâ'a) gelirsek, sanat doğrudan kendisi hareket ettirmez, 
aksine aracılarla hareket ettirir. Bu nitelikteki bir hareket ettiricinin (hareket 
ettirmesiyle) hareket eden şeyin birden fazla hareket ettiricisi vardır. Onun 
hareket edenden sonra gelen son bir hareket ettiricisi vardır. Örnek olarak, 
keser ile sapını (ya da müsiki aleti olan kudüm ile odunu) verebiliriz ki bu 
da sanatın kendisinden çıktığı şeydir veya sanatın kendisidir.* Açıkladığımız 
üzere, son hareket ettirici, ilk (hareket ettirici) olmaksızın hareket ettiremez. 
İlk hareket ettirici, son (hareket ettirici) olmaksızın hareket ettirebilir. 
Çünkü hareket, ilk hareket ettiricinin kendisini hareket ettirmesi esnasında 
varlık bulur. Öyleyse ilk hareket ettirici, hareketin fâilidir ve (#5zi£ kitabı- 


nın) sekizinci (makalesinde) açıklandığı üzere, hareket ona nispet edilir.” 





1 Aristoteles, Fiz/k,1.7.190b 18. 
2 Kristoteles, Fizik, VII. 5. 256a6. 
3 Aristoteles, Fizik, VIL.2.243a3. 
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Onu hareket ettiren ilk muharrik tabiat olan her müteharrik doğaldır. 
İlk hareket ettiricisinde sınâat olan her şey ise sınâidir, aletleri nasıl olursa 


olsun.! Sanatın bazen değişmesi ise arazi olarak veya ikincil amaçla olur. 


Bunların nasıl olduğu £7zi£ kitabının ikinci bölümünde açıklanmıştı.? 
Süretler -nasıl olursa olsun- ya sınâi ya da doğaldır.* Genel olarak süret- 
ler, bulundukları cisimlerin kemilleridir.* Bunlar yalnızca kemâller değil, 
bilakis melekeler gibi içinde bulundukları cisimlerde yerleşik kemiâllerdir. 
Kemil böyle olduğunda, “istikmal” diye isimlendirilir. Öyleyse süretler, bil- 
kuvve istikmal sahibi olan cisimlerin istikmalleri (meleke hâlindeki kemâl- 
leri) demektir. Cisimlerde meleke hâlindeki kemâller (istikmaller) türlü 
türlüdür: Bir kısmı, bulundukları varlıkların fiillerini doğrudan hareket 
etmeden yerine getirdiği varlıklara aittir. Bir kısmı ise bir taraftan fiillerini 


yerine getirerek etkilerken diğer taraftan da etkilenir. 


Hareket eden her şeyin bir hareket ettiricisi olduğu için, varlıkların 
bir kısmı, kendisinin dışındaki bir hareket ettirici nedeniyle hareket eder; 
bütün sınâi varlıklar bu kısma girer. Ya da hareket ettirici kendilerindedir. 
Bunlara, sınâi olanlarda herhangi bir zaman içerisinde kendilerinde bulu- 
nan fiillerini yerine getirmek üzere hareket eden mikânât (makineler)” ör- 


nek verilebilir. Medeni ilim bahsinde, bu meseleyi özetlemiştik. 


Doğal olanlara gelirsek, onların hareket ettiricisi kendilerindedir. Doğal 
cisim, hareket ettirici ve hareket edenden meydana gelir. Sınâi olanlara ge- 
lirsek, bu kısımdaki varlıklarda hareket ettirici, hareket edenin dışındadır. 
Burada hareketli, hareket ettirene ilineksel olarak bağlıdır. Doğal olan ise 
öyle değildir. “Doğal olandan yapaya (sınâi olana) benzeyen bir şey meydana 
gelir mi?” dersen, bu tartışılabilecek bir konudur. Şu var ki böyle bir şey 


söz konusuysa, başka bir yönden öyle olma ihtimali vardır. Doğal cisimler, 





Aristoteles, Fizzk, VİN. 4. 254 b 14. 

Aristoteles, Fizik, VIL. 2.243 a3. 

Aristoteles, Fizik, 11, 1. 193 a 30-65. 

Aristoteles'e göre hareket, maddenin istikmalidir ve nefs cismin kemilidir. £7z/k, UL. 1201a10,b 4; 
2.202b7;V11,1.251a9. 

5 İbn Bâcce Semâ7-Tabii adlı eserinde şöyle der: “Makineler (mikânât) ve yapay cisimlerin hareket 


BE MW rr 


ettiricileri gizlidir ve duyulara kendiliğinden hareket ediyormuş gibi görünür ve buradan bir şaşkınlık 
meydana gelir.” Başka bir yerde İbn Bâcce şöyle demektedir: “Bu hareket ettirici canlıların bir kısmı 
gibi bazı durumlarda bizâtihi hareket ettirici olur, bazı durumlarda da makineler gibi yapay bir hareket 
ettirici olur.” 
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doğalarının dışındaki bir yerde bulunduklarında, doğal olarak kendilerine 
ait yerlerine doğru hareket ederler.' Bu esnada, doğasına uygun bir şekilde 
potansiyele? ulaşırlar. Böylece bu güçle kendi doğal yerlerine doğru hareket 
ederler ve kendi hareketlerini ârızi olarak değiştirirler. Çünkü onların doğal 
olmayan yerlerde bulunması, kendilerini engelleyen bir maniden kaynak- 
lanır. Engel kalktığında ise, kendi doğal mekânlarına geri dönerler. Bu ne- 
denle bu konuda “Hareket ettiren hareket edendedir.” diye zannedilmiştir. 
Hâlbuki gerçek öyle değildir.” Çünkü taş, kuvve hâlinde aşağıdadır ve ağır 
olması nedeniyle de hareket ettiricidir. Onda hareket eden şey, aşağı doğru 
olan kuvvettir. Hareket ettirici ise ağırlıktır. Bu nedenle taş, kendisinde bu- 


lunan doğa gereği, bir hareket tarzıyla hareket eder. 


Hareket edende hareket ettiriciye zıt bir şey bulunmaz, çünkü hareket 
eden, hareket ettirenin sadece kuvvetidir. Nefis sahibi olanlar ise, öyle değil- 
dir. Çünkü hareket edenin bir süreti vardır ve bundan dolayı bir fiili vardır. 
Hareket ettiren ise, ya zıt bir hareket meydana getirir veya doğasına uygun 
olarak hareket ettirir. Örnek olarak eli yukarı kaldırmayı ve sıçramayı vere- 
biliriz. Böylece bu güçle beden hareket ederek yukarı doğru hareket yapar. 
Bu nedenle nefs, bir araçla hareket ettirir. Bu araç doğal ısı (elhâr el-garizi) 


veya onun yerini alan şeydir.* 


Süretler iki kısımdır: Bir kısmı, doğal cisme ait (meleke hâline gelmiş) 
kemâldir. Birinci kısım hareket ettirici hareketliye doğrudan (bizzat) temas et- 
mez. Bu kısım, vasıta (araç, alet) olmaksızın hareket etmez. Aksine bütün ola- 
rak hareket eder. İkinci kısım ise aletlerle hareket eden doğal cisme ait (meleke 
hâlindeki) kemâldir. Birinci kısma özel anlamda “doğa” denirken ikinci kısma 
“nefs” denir. Öyleyse nefs, alet kullanan (organ sahibi, âli) doğal cismin (me- 
leke hâlindeki) kemâlidir. Kemâlin bir kısmı önce, bir kısmı sonradır. Çünkü 
geometri âlimi (mühendis) hendese yaptığında (geometri ilminin gereğini 


yerine getirdiğinde), son kemâl anlamıyla “mühendis” diye isimlendirilir. 





I Tabii cisimlerin doğal mekânları vardır. Aristoteles, £7z74, IV. 1. 208 b 8; VİL. 5 253 b 35. 

2 İbn Bâcce kuvveti (potansiyel), “bir şeyi o şey yapan istidad” olarak tanımlar. Bu tanım Aristoteles, 
Metafizik, 12. 1019 a 15'teki tanımla karşılaştırılabilir. 

3 Aristoteles, Fizik, V1224/6. 

4 Nefs ve ruh kavramları Arapçada eş anlamlı sözcüklerdir. Filozoflar ise bu iki kavramı müşterek olarak 
kullanırlar. İbn Bâcce, 724b/rii7-Mütevahhid, s. 18. Nefs ve ruh kavramlarıyla ilgili olarak kış. Aristoteles, 
De Molu Animalium, 10. 703 a 10; De Anima, 11. 1. 416 b 29; Paru, Nat. 14. VUL. 474 a 35. 
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Hendese yaptığında ise son kemiâli yerine getirir. Nefs birinci kemâl (istik- 
mal) demektir.! Bu nedenle nefs, alet kullanan doğal cisimdeki ilk kemâldir. 
Cismin nefs sahibi olarak var olması, “hayat” (canlılık) demektir. Öyleyse 
nefs sahibi (veya teneffüs eden) her cisim, canlıdır. Nefsin görüşlerin uzlaştı- 
ğı bir mesele olduğu açıktır. Çünkü “istikmal” sözümüz eş adlılıkla (teşkik)” 
söylendiği gibi “cisim” veya “araç” sözümüz de öyledir. Öyleyse nefs, tıpkı 
zayıf ve çok kelimeleri gibi, bir tür eş adlılıkla söylenen bir sözdür. Bu ne- 
denle konuyu açıklamak gerekir: Şöyle deriz: Beslenen nefs, beslenen-organ 
sahibi cismin kemâlinden ibarettir. Duyumsayan nefs, duyumsayan-araç 
kullanan bir cismin (meleke hâlindeki) kemâlinden ibarettir. Tahayyül eden 
nefs ise, tahayyül eden-araç kullanan bir cismin kemâlinden ibarettir. Nefs 
kavramının nâtık nefs için kullanılması, yukarıdaki diğer kullanımlardan 


daha güçlü bir ortak anlam içerir. 


Aristoteles'in söylediği gibi, bütün bilgiler, güzel ve hoştur. Fakat bir 
kısmı diğerlerinden daha değerlidir. Pek çok yerde ilimlerin değerinin mer- 
tebeleri sayılmıştır. Nefs ilmi (psikoloji), matematik ve doğa ilimlerinden 
her açıdan üstündür. Bütün ilimler, nefs ilmine muhtaçtır ve nefs bilin- 
meden ve başka bölümlerde açıklandığı gibi mahiyeti tam öğrenilmeden, 
ilimlerin ilkelerini öğrenmemiz mümkün değildir. Öte yandan, malumdur 
ki kendi nefsini bilmede güven vermeyen biri, başkası hakkındaki bilgisin- 
de daha güvenilmez sayılmaya lâyıktır. Kendi nefislerimizin mahiyetinin 
durumu veya nefsimiz hakkında söylenenlerin doğru veya yanlış olduğunu 
bilmezsek, başka konularda öğrendiklerimize güvenilmemesi tabiidir. Diğer 
taraftan, nefsi bilmek, araştırmacıya, kendileri olmaksızın doğa biliminin 
kemâle ermeyeceği öncülleri almada (kavramada) bir güç kazandırır. Siyaset 
bilimine (medeni hikmetlere) gelirsek, nefsin durumunu bilmeden o alanda 


sağlıklı bir hüküm vermek de mümkün değildir. 


Bilgi ya kesinlikle değer kazanır -kesinlik ise sözlerin açık ve seçik 
olmasıdır-, ya da konusunun değeri ve (şaşırtıcılığı) ile değer kazanır. 


Örnek olarak, yıldızların hareketlerini bilmekteki durumu verebiliriz. 





1 Aristoteles, DeAyima,l.1412b5. 

2 Eğer bir ismin anlamı bir kısım fertler için diğerlerine oranla daha güçlü bir şekilde tahakkuk ediyorsa 
bu duruma “teşkik” adı verilir. Varlık lafzının zorunlu varlık için kullanılması buna örnek olarak verile- 
bilir. Tehânevi, Keşşdfü Dtlâhâti -Fünün, s. 780. 
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Nefs ilmi, her iki özelliği içerdiğine göre, onun, İlk İlke ile ilgili ilim (meta- 
fizik) dışındaki bütün ilimlerden üstün olması gerekir. Öte yandan bu ilim, 
diğer ilimlerden varlıkların mebde-i evvelden farklılaştığı gibi farklılaşır. Ay- 
rıca İlk İlke'yi bilmek, nefsi ve aklı bilmeden mümkün değildir; aksi hâlde 
ilk ilke eksik bir yönden bilinmiş olurdu. İlk İlke'nin bilinebileceği en yetkin 


yön, ilm-i nefsin sağladığı kuvve ile gerçekleşen bilgidir. 


Bir şeyi bilmeye birtakım nispetler izafe edilir.! Bu nispetlerin en başta 
geleni ve önemlisi mahiyetin bilgisidir. Diğeri ise, o şeye özgü zâti nite- 
liklerin bilinmesidir. Üçüncüsü ise genel-zâti eklentilerinin bilinmesidir. 
Başka bir bilgi, istiare yoluyla bilmektir. Bir şeyin mahiyetini bilmek, ba- 
zen tam bilmek olmayabilir. Böyle bir bilgi, o şeyin tam tanımının par- 
çalarından biriyle bilinmesidir.? Bu da sınıf sınıftır. Bunların özetleneceği 
yer burası değildir. Tam olan bilgi ise, o şeyin tanımının delalet ettiği 


şeyin bilinmesidir. 


Had (tanım), takdim ve tehir yoluyla, çeşitli anlamlarda söylenir. Bun- 
ların hepsi, varlıklarında ortak olduğu gibi bir şeye yüklem yapılmada eşit- 
tir ve bu nedenle, (yüklem yapıldığı) şeye özgüdür. Burada tehir ifadesi 
kendisinden bir şey oluşmayan şeylerin tümünün sonralığından dolayı 
kullanılmıştır. Başka bir yerde, bir şeyi var eden şeylerin onun sebepleri 
olduğu açıklanmıştı.* Tehir yoluyla söylenen tanımlar, sebeplerden değil, 
eklentilerden (levâhık) oluşan tanımlardır. Bunlar uzak olabileceği gibi ya- 
kın (eklentiler) da olabilir. Bazen zâti eklentiler olurken bazen zât olmayan 
eklentiler olur. Takdim yoluyla söylenen tanım ise, sebeplerden yapılan 
tanımdır. Bunun da pek çok kısımları vardır. Bir kısmı uzak sebeplerden 
telif edilirken bir kısmı yakın sebeplerden oluşur (tanım). Bu kısım, tanım 


olmaya daha lâyıktır. 





1 Aristoteles, Metafizik, WI. 2. 996 b 14; 1030 b 20; 1086 b 5; İkinci Analitikler, 1. 11; 11. 19. 100 a 6; 1. 
24.85b13. 

2 Aristoteles, İkinci Analitikler, WI. 10.93 b 29. İbn Rüşd Metafizik Şerhi'nde tanımı şu şekilde açıklar: 
“Tanım, bir şeyin devamlılığını sağlayan zâti (özsel) şeyleri aracılığıyla mahiyetinin bilinmesini sağlayan 
sözdür.” (Haydarâbâd, s. 44) 

3 Aristoteles, Fizik, 11.3. 194b23. 
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Met TI. 2. 996 b 14; 1086 b 5; 1086 b 33; 99 b 26. Anal. Pos. 1. 11; 11. 19. 100aG;1. : a loş A 
24.85b13. 
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.Arist, Phys, 11.3. 194b23:,4. Jöşü OY 
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Sebepler genel itibariyle dört tanedir:! Madde, fâil, süri ve gâye sebep. 
Bu ise özel olabileceği gibi genel de olabilir. Genel olması, süri sebepte 
olduğu gibi süret itibariyle özel olsa da aslında genel bir sebep olmasıdır. 
Takdim yoluyla tanım olmaya en uygun olanı, özel sebeplerden telif edilen 
tanımdır. Aynı şekilde, özel sebep, kuvve hâlinde olabileceği gibi bazen bil- 
fil de olabilir. Takdim yoluyla (tanım) olmaya en lâyığı, fiil hâlinde olan- 
dan (yapılan) tanımdır. 


Tanımların bu kısmı, (a) Ya kendiliğinde bilinendir. Bu durumda tanım 
“verili (muw'tâ)” sayılır. (b) Ya da istinbat edilir. İstinbat ise, başka yerde açık- 
lanmış olduğu üzere, taksim veya terkip yoluyla elde edilir. Böyle tanımlar, 


tanımların ve “verili” olanların yerlerini alır. 


Elde edilmesinde mutlak burhan kullanılanlar da üç kısımdır: (a) Bir 
kanıtlamanın sonucudur. (b) Burhanın ilkesidir. (c) Terimlerin farklı bir şe- 
kilde kullanılması (vad”) yoluyla değişmiş bir burhandır. Bu ise, tanımların 
en yetkini ve öncelikli (takdim) olmaya en lâyığıdır. 


Delillere gelirsek, onlar, tanımın parçalarını -doğrudan değil- dolaylı 
olarak verirler. Bütün bunlar, İ£inci Analitikler'de özetlenmişti.” 


Nefs hakkında böyle bir bilgi edinmek istersek, ona ulaşmanın çetin 
olması gerekir. Şu var ki çetin de olsa, imkânsız değildir! Nefsin bilgisinin 
doğrudan tanımı yoluyla değil çıkarım yoluyla elde edilebileceği açıktır. 


Öte yandan, bir şeyin ne olduğu hakkındaki bilgiyi takip eden bilgi 
adeta onun kemâli gibidir. Bu bilgi, o şeyin bir olup olmadığını bilmek- 
tir. Bir ise, parçaları var mıdır, yok mudur? Parçaları yok ise, güçleri mi 
vardır, yoksa bir gücü mü vardır? Bütün bunların nefs ilminde (psikoloji) 
öğrenilmesi gerekir. Bütün bunlar, öncekilerin görüşleridir. Bu bağlamda 
öncekilerin bir kısmı, nefs kavramının bir tür eş adlılıkla (müşekkek), pek 
çok şeye delalet ettiğini ileri sürmüştür. Bir kısmı ise, Demokritos'un? ve 
atomculuğu benimseyenlerin ileri sürdüğü üzere, nefsin birbirinden ayrı 


(infisal tarzında) pek çok parçaya sahip (bir şey) olduğunu ileri sürmüştür. 





1 Aristoteles, Fizik, 11.3. 195a 15; 194 b 23-195 b 21; Metafizik, w. 2; İkinci Analitikler, 94 a 20. 

2 Aristoteles delili, zarüri ve mutlak olarak meydana gelen burhâni önermeler olarak tanımlar. İğinci 
Analitikler, U. 27.70 a7. 

3 İbn Bâcce Demokritos'un görüşlerine e/-Kevn ve/-Fesâd adlı eserinde de işaret eder: “Demokritos'a göre 
nefs, bölünmeyen ve parçalanmayan kısımlardan müteşekkil mürekkep bir cevherdir. ” De Anima, 1. 2. 


404 al. 405 a10. 
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Bir kısmı ise, Galen'in ileri sürdüğü gibi, zâtı itibariyle bir olup katmanları 
itibariyle parçaları çok olan bir şey olduğunu ileri sürmüştür. Bu, Platon'un 
Timaiosda (Dialogue) yazdığı bir düşüncedir. 


Benzer bir soru özel olarak “nefs” hakkında da sorulur ve bu soru o 
derece önemlidir ki neredeyse ilm-i nefsi öğrenmek bu gaye içindir denile- 
bilir. Bu, “Nefs, ayrık şeylerden midir, değil midir?” sorusudur. Bu nedenle 
Aristoteles'in “Birinci Makale”de şöyle dediğini görürsün: “Nefsin beden- 
den ayrı olarak özel bir fiili bulunursa, bu durumda (bedenden) ayrı olması 


mümkündür.” 


Aristoteles, o istek nedeniyle, nefs konusunu araştırmaya başlamazdan 
önce böyle bir sözle konuya girmiştir. Öyleyse bütün bunlar, tabiat ilminin 


bu kısmının ( ilm-i nefs) güçlüğünü artıran hususlardandır. 


Burada şu soruya cevap vermek gerekir. Bu, nefsin bulunduğu beden- 
lerin incelenmesi midir? Yoksa nefsin bulunduğu bedene nispet edilen du- 
rumların incelenmesi midir? Bu durumlara örnek olarak, hastalık ve sağlık 
gibi şeyleri verebiliriz. Ya da öfke ve beğenme gibi, nefse nispet edilen fi- 
illerden midir? Çünkü nefs hiçbir şekilde ayrık olmasa bile, kendisine ait 
bütün fiiller, bedenle ortaktır. Bu fiillerin bir kısmı nefisten kaynaklanırken 
bir kısmı ya bedenden dolayıdır veya onun vasıtasıyla gerçekleşir. 


İkinci Analitikler'de açıklandığı üzere, tanım kendisiyle niteleneceği cins 
bulunmaksızın oluşmaz. Çünkü bir şeyin cinsinden oluşmayan bir tanım 
yaptığımızda, onun parçaları müştak/türetilmiş isimlerle kendini gösterir 
(delil olur). Çünkü -birinci misalle kendisine delil olacak şekilde- bir du- 
rumun cinsin dışındaki bir durumla bir şeye yüklem yapılması mümkün 
değildir. Böyle bir tanım, bir durumun bir mevzudaki durumunu bildirir 
(fakat) onu açıklamaz. Böyle bir durumda tanım eksiktir ve eksik haber ver- 
miştir. Bu nedenle, öncelikle nefse yüklem yapacağımız ve nefsin kendisiyle 
niteleneceği cinsi araştırmalıyız ki, bu sayede tanıma bir yol bulalım. Çün- 
kü cins ve faslın her biri ötekinden başka bir veche (yöne) sahiptir. Çünkü 
cins, onunla tasavvur edildiği için, kuvve hâlinde fasıldır. Öyleyse nasıl ki 
madde bilkuvve cisimse cins de bilkuvve olarak fasıldır.' Öyleyse o, kendisi 
dışındaki bir şeyin bilkuvve hâlidir. 


I DeAn.1I.1.412a10. 
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Fasıl ise kuvve hâlinde tanım demektir.! Nitekim parçaların bütünde 
kuvve hâlinde bulunduğu söylenebilir. Parçanın bütünde bilkuvve olması 
gibi cins de fasılda bilkuvve mevcuttur. Bu durum, o ikisinden her birisi 
toplamı göstermek üzere alındığında böyledir. Böylelikle biri cins olması 
bakımından cins, öteki “fasıl” olması bakımından fasıl olur. Tanım yönün- 
den alındığında ise, cins, burhanın sonucuyken fasıl, burhanın ilkesidir 
veya her ikisi birbirinin yerini alır. Bu ise, fasıl ve cinsin tanımlananın bir 
parçası olması yönüyle böyledir. Bu durumda her biri, Harfler kitabındı” 
açıklandığı üzere, farklı bir tarzda kuvve hâlinde tanım demektir. /ği7ci 
Analitikler'de belirtildiği üzere, tanıma ulaşılmasında takip edilen yöntem- 
ler üç tanedir: Birincisi taksim, ikincisi terkip, üçüncüsü ise kendisinde 
burhanın kullanıldığı yöntemdir. Acaba nefsin tanımlanabilmesi için hangi 
yöntemin takip edilmesi gerekir? Nefsin tanımına (ulaşmak için) taksim 
yolu kullanılamaz.” Çünkü taksimin düzenleneceği cins, (henüz) belli de- 
ğildir. Çünkü cins bedihi olarak açık olsaydı, onun cisim olup olmadığı 


hususunda bir tartışma gerçekleşmezdi. 


Burhan'ın kullanıldığı yönteme gelirsek, nefsin tanımında o yöntemin 
kullanılması mümkün değildir. Çünkü nefsin kendileriyle tasavvur edile- 
ceği tasavvurlar, bir tane değildir. Bu tasavvurların bazıları ne birbirlerine 
bizzat bağlı olan ne de herhangi bir kıyasın zorunlu sonucu olan şeylerden 
mürekkeptir. Dolayısıyla onların en güvenilir olanına bakıp onu kullanma- 
mız mümkündür. Hulâsa, bu tasavvurların bir kısmını ötekilerinin önüne 
almamızı mümkün kılacak bir imkâna sahip değiliz. Öte yandan, önceki 
filozofların taksim ettiği bu tasavvurları düşündüğümüzde, onları ne çeliş- 


kisiz ne de birbirini gerektiren bir hâlde bulamadık. 


Fakat onlar üzerinde düşünen kimse şunu elde eder: Nefs, ortak anlam- 
la söylenen bir isimdir. Onun bilinmesi ve delillendirilmesi mümkün olsa 
kendisine “nefs” denilecek tanımlarından birini bulmuş oluruz, kendisine 
“nefs” denilen anlamları ise bulamayız. Çünkü nefs ortak adla (iştirak) söy- 
lenirse, tanım da eş adlı (müşekkek) türde söylenir. Bu durumda geride 


sadece terkip yolu (ile nefsin tanımına ulaşılması) kalır. 

1 Aristoteles, Dednima,1l.1.412a 10. 

2 Aristoteles, Metafizik, 712. 1037 b29; İbn Rüşd, Metafizik Şerhi, Beyrut, s. 947, 951, 952. 
3 Aristoteles, DeAnima,1.1.402a 18-20. 
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Şurası açıktır ki: Nefsin tanımında terkip yolu, varlığı daha önceden 
bilinen şeyler için kullanılır. Nefs, varlığı açık şeylerdendir. Onun var ol- 
duğunun açıklanmasını istemek tabiatın var olduğunu açıklamayı isteme- 
ye benzer. Böyle bir şeyi istemek kendisiyle bilinenle kendisi dışında bir 
vasıtayla bilinen iki şeyin arasındaki farkı bilmeyen kişinin fiilidir. Çünkü 
ilksel (evveli, apriori) olarak bilinenlerden biri şudur: At ve insan nefs sa- 
hibidir. Fakat böyle bir düşünce, “nefs” olarak nitelendirilen her şey için 
geçerlidir. Bundan dolayı (Aristoteles), canlıların nefslerini araştırmıştır. 


Dolayısıyla bitkilerin süretleri de araştırma konusudur. 


Bu görüş Aristoteles öncesinde kimse tarafından ele alınmamıştı. Çün- 
kü önceki filozofların tek hedefi! şehirle (medeni) ilgili araştırmalarında 
gerekli gördükleri kadarıyla nefse ilişkin konuları ele almaktı. Bununla 
birlikte nefsin türleri sadece bu amaçla değil, bilakis her bir nefsin bilgisi- 


nin tabiat ilminin bir parçası olması bakımından ele alınır. 


Şöyle deriz: Her canlı türü, parçaları ve bitişik (kısımları) birbirine 
benzemeyen bileşik bir cisimdir. Bilakis onun parçaları, kendilerine ait 
uçlarla ayrılmıştır (munfasıl). Bu parçalar kaynaşma yoluyla veya eklem 
üzerinden birleşir. Bu durum, biri diğeri tarafından hareket ettirildiğinde 
vuku bulur. Çünkü bu durum, bütün canlılar için geçerlidir. Öte yandan 
bilinen şeylerden biri de şudur: Her canlı, hareket ve duyu sahibi olup 
kendisini oluşturan ve hareket eden parçalarla algılar. Canlının cisim ve 
süret cinsinden olduğu açıktır. Acaba hangi anlamda “Canlı, cisim ve 
süretten bileşiktir.” denilir? Nefs cisim midir, sâret midir? Bu kendi nefsi 
hakkındaki bilgisine güvenen herkes için açıktır. Bu konuyu İskender, 


Nefs kitabında açıklamış ve belirtmiştir, oradan bilgi alınabilir. 


Buhâliylemeseleşundakarar kılar: Nefsböylebircismeaitbirsürettir. Özet- 
lemiş olduğumuz taksimi kullanırsak, bunun gerekliliği kabul edilir. Şöyle 


ki: Nefs, doğal ve araç kullanan bir cismin (meleke hâline gelmiş) kemilidir. 





1 Aristoteles, DedAnima,1.1.402b4. 
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Bu tanım ister güç sahibi olsun ister farklı bir özü olsun bütün nefsleri ve 
onların güçlerini kapsar. “İstikmal” eş adlılıkla kullanılan bir kelimedir ve 
“doğal-araç kullanan” sözümüz ise köpek hakkında söylenen! “kelb, nebbah” 
gibi müteradif bir söz değildir. Buradan, nefsin eş adlı söylenen ve ittifak 
edilen sözlerden (terim) olduğu ortaya çıkar. Öte yandan, ortada hepsini içe- 
ren bir doğa da yoktur. Çünkü nefisler mütecanis olsaydı, fiiller mütecanis 
olurdu. Canlının fiilleri beslenme, hareket, duyum, tahayyül ve düşünme- 
den (nutk) ibarettir. Bunlardan herhangi iki tanesi mütecanis olmadığı için 
onların üzerindeki güçler mütecanis değildir. Aksine bir kısmı diğerlerini 
önceler. Söz gelişi beslenme ve duyum gibi. Bir kısmı ise, birbiriyle uyum- 
ludur (mütenasip). Duyu ve tahayyül gücü gibi! Aynı şekilde, güçler ve nefs 
(ilişkisi) de, öncelik, sonralık ve uyumluluk (tarzında) aynıdır. Bu nedenle 
kendisine “nefs” denilen şeylerin hepsinin aynı tarzda bir tanımda örtüşme- 
si mümkün değildir ve bundan dolayı nefs hakkındaki (tanıma ulaşırken) 


burhâni yöntemin kullanılması mümkün değildir. 


Bu bakışın göz ardı edilmesi, Aristoteles öncesi filozofların nefsin du- 
rumu (hakkında) yanılmalarının nedenlerindendir. Çünkü onların hepsi, 
nefsin bir cevher olduğu hususunda görüş birliğindeydi ve bu nedenle nefsi 
cevher türleri altına katmak istiyorlardı. Bir kısmı nefsin ateş olduğunu, bir 
kısmı onun kan veya hava olduğunu ileri sürmüştü. Bir kısmı ise, nefsin 
cisim olmasının imkânsızlığını görünce, onu başka bir kategorinin altına 
sokmak istemişti. Kısaca, onların hepsi, nefsi on kategori içine yerleştir- 
mişti. 

Platon nefsin “cevher” kategorisi altında sınıflanması gerektiğini ve 
cevherin hem heyülâya -ki cisimdir- hem sürete yüklem yapıldığını tespit 
etmiştir. Ona göre nefsin cisim kabul edilmesi imkânsızdır. Bu nedenle Pla- 
ton, nefsi ilgilendirdiği şekliyle tanımlamak istemiştir. Dairesel cisimlerin 
süretlerinin nefisler olduğunu kabul ettiğinde, bütün bunların müşterek ol- 
duğu şeyi incelemiştir. Bu bağlamda Platon, duyunun canlıya özgü olduğu- 
nu, hareketin ise hepsini kuşattığını görmüş, sonuçta nefsi 241777 hareket et- 
tiren şey diye tanımlamıştır. Bu tanımdaki “şey” sözü, “mevcut” sözümüzün 
gösterdiği şeyin yerine kullanılmıştır. Platon nefsi böyle tanımlamıştır. 
Çünkü o, her hareket ettirenin hareketli olduğunu düşünüyordu. 





1 İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 13; Metne ve 40 nolu nota bakınız. 
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Platon'a göre, herhangi bir şey hareket etmeksizin hareket ettiremez. Bu 


görüşü Fizik kitabının yedinci bölümünde ele almıştık. 


Nefs hakkında yazılan düşüncelerin tutarsızlıklarını, Aristoteles Nef 
(De Anima) kitabının birinci bölümünde incelemiştir. Biz de o düşünceyi 
aynı şekilde özet bir hâlde bırakalım! Öte yandan nefsin incelenmesine 
gelirsek, Aristoteles konuya şu şekilde başlar: Nefislerin bir kısmı doğası 
gereği öndeyken bir kısmı (doğası gereği) geride kalmıştır. Bütün nefis- 
lerin en geride kalanı, tahayyül eden nefistir. Çünkü duyu onu önceler. 
Zannedilir ki, bazı hayvanlarda tahayyül yoktur. Söz gelişi sinek ve kurt 
gibi. Onun tahayyülü olsa bile, duyudan ayrı değildir ve ondan bir şey 
hâsıl olmaz. Duyu güçlerinin en önde geleni, dokunma duyusudur. Duyu 
gücünden önce beslenme gücü vardır. Beslenme gücü, nefsin bütün güç- 
leri arasında en önce gelenidir. Nâtık güce gelirsek, nâtık güç nefs olsa 
bile, insan doğasında en sonra gelendir. Bu sonra gelme, doğada kâmil 


olanın nâkıs olandan sonra gelmesine benzer. 


Bu nedenle Aristoteles araştırmaya beslenme gücüyle başlar. Nefsin bu 
türünün iki gücü vardır. Birincisi büyüme, diğeri üreme gücüdür. Bes- 
lenme gücü hepsini önceler. O hâlde beslenme gücü, nefsin en öndeki 


gücüdür. 
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İKİNCİ FASIL 
BESLENME GÜCÜNE DÂİR 


Şöyle deriz: Mevcudun karşıtı, “mevcut olmayan”dır. Mevcut olmaya- 
nın kısımlarından biri imkânsız (muhal) kategorisidir. İmkânsız, var ol- 
ması mümkün olmayan şeydir. (Mevcut olmayanın) bir kısmı ise müm- 
kündür. Mümkün iki kısma ayrılır: Birincisi, zorunlu olandır. Bu, yokluğu 
mümkün olmayandır. Diğeri ise belli bir vakitte (mutlak) mevcut olan 
şeydir. Açıktır ki, mutlak varlık herhangi bir vakitte yok olabilir. Mutlak 
mevcudun sonu olmayan bir zamanda yok olması gerektiği farz edilebilir. 
Fakat böyle ise, bu ancak arazi olarak mümkündür. Bu konu, Fizik kita- 
bının sekizinci bölümünde özetlenmişti. Mesele orada açıklandığı hâliyle 
bırakılmalıdır: Mutlak varlığın yokluğu da mutlak yokluktur. Denk olan 
şeylerin (tekâfü ) birbirini gerektirmesi gibi, (belirli bir zamanda) mutlak 
yokluk imkânı gerektirir. Fizik kitabının birinci bölümünde ademle imkân 
ilişkisi açıklanmıştı. Yokluk, zâtın karşıtı olması cihetiyle, maddeyle ilişkisi 
bakımından varlığın karşıtı olandır. “Mukabil” derken, birbiriyle çelişen 
olumlu-olumsuz şeylerin kendisinden oluşturduğu şeyi kastediyorum. Bu 
durumda, kendisi ve çelişeni bir konuya yüklem yapıldığında, iki söz birbi- 


riyle çelişir ve doğru ve yanlış olmak yönüyle ayrılırlar. 


Hasta olan Zeyd'in iyileşmesinin mümkün olduğunu veya olmadığını 
söylediğimizde, bu sözün kendisinden oluştuğu “iyileşir”in mukabili im- 
kânla birlikte olan sağlığın yokluğu değildir. Aksine sağlığın olmayışı (ade- 
müs-sıhhat), Zeyd hakkında “iyileşebilir” denilirken zaten mevcuttur veya 
değildir. Öyleyse -bu mukabil gibi- bir mislinin olması yönüyle sağlığın 
mevzu ile ilişkisi (nispet), onun imkânı demektir. Sağlığın maddeye nispe- 
tindeki kuvve ise, sağlığın olmayışıdır. Fakat bu durum, kuvve hâlinde mu- 
kabili olmayışı yönünden değildir. O, mukabil süretin mevzua nispetidir 


fakat “mukabil” olması yönüyle değil! Bu nedenle birbirlerini gerektirirler. 


Mümkün ve kuvve, konu itibariyle tek, söz bakımından iki tane- 
dir. Bu nedenle, Fizikin sekizinci bölümünde açıklandığı üzere, zo- 


runlu olarak, kuvvenin zaman bakımından bilfiili öncelemesi gerekir. 





1 İbn Bâcce'nin bu görüşü Aristoteles'in AMe44fizik, B. 6. 1003 a 1'de ortaya koyduğu bilfiil olanın bilkuv- 
ve olandan zamansal olarak önce olduğu görüşünden farklıdır. Mefafizik, O. 8. 1049 b 18. 
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Ay hakkında “tutulması mümkündür” denildiği gibi “bilkuvve tutulmuş- 
tur” denilebilir. Fakat burada isim müşterekliği vardır. Ay'ın bilkuvve tu- 
tulabilir olması sözü, onun tutulmasının mümkün olduğu sözünden eş 
anlamlılık cihetiyle asıl manaya daha yakındır. Çünkü ayda ve hastada 
“mümkün” sözü ortak adla kullanılır. Bu nedenle ay tutulması, zorunlu 
olan şeylerden sayılmıştır. Başka pek çok yerde de açıklandığı üzere, kuvve, 
fili önceler. Fiil ise on kategoriye ayrılır. Bilkuvve olan şey ise, zorunlu bir 
başkalaşma (tegayyür) nedeniyle, bilfiil bir şey hâline gelmez. Nitekim bu 
husus Fizikiin sekizinci bölümünde açıklanmıştı.! Başkalaşma (tegayyür), 
cevherde, nitelikte, nicelikte ve mekânda olur. Bu dört şeyin güçleri, hare- 
ketlinin kendileriyle hareket ettiği güçlerdir. Hareketlinin hareketini sağla- 
yan bu güçler, “edilgen” ve “başkalaşan” güçler diye isimlendirilir. Bunların 
üzerindeki güçler, başkalaşan güçlerdir. Edilgenlik kategorisinin dışındaki 
diğer kategorilere gelirsek, onların edilgenlik güçlerinin kemâli, başkalaş- 
mak değildir fakat başkalaşma dolayısıyla meydana gelir. Bu nedenle de 
şimdiki anda gerçekleşir. 


Üç kategoriye gelirsek, onların tanımında nispet bulunmaz. Söz gelişi 
nicelik, cevherin -ki mevzu demektir- ona nispet edilmesiyle tanımlanmaz. 
Aynı şey, nitelik için geçerlidir. Nicelik buna daha uygundur. Öyle ki ayrık 
olduğu zannedilmiştir. Altı kategori ise mevzua nispetle tanımlanır. Fakat 
konum (vad”) ve iyelik, yüklem yapılırken kendilerinde cevherin bulundu- 
ğu kategorilerdir. Diğer dördü ise böyle değildir. Aksine onların mevzuları 
cevherden başka olabilir. Hepsi de tanımlarında bu nispetin bulunmadığı 


konulara sahip olmak da ortaktırlar. 


Ayrışık (mütebâyin) olmaları itibariyle, iki mevzudan birinin tanımında 
nispetin bulunduğu kısma gelirsek, bu kısım, vad., iyelik, eyne (mekân), 
zaman ve edilgenlik kategorileridir. Nispetin ikisinden birinin tanımında 
bulunmadığı kısım, iki sınıftır: (a) İki mevzu da bilfiildir; bu kısım, izafet 
kategorisidir. (b) Diğeri ise, ikisinden birinin bilfil, diğerinin bilkuvve ol- 


duğu kısımdır. Bu, “edilgenlik” kategorisidir. 





I Aristoteles, zik, VML. 4.255 a 34-35; 5. 257 b 7; İbn Sinâ, Şifâ kitabında, “Bilkuvvelikten bilfilliğe 
çıkan her şeyin onu bilfilliğe çıkaran bilfiil bir nedenden kaynaklandığını” söyler. 
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İki bilfiil mevcut, ikisinin de tanımında bulunan ve izafetten meydana 
gelen bir nispet nedeniyle, iki mevzu olabilir mi? Başka bir yerde bunun 
nasıl olduğu açıklanmıştı. Öyleyse “yapar” denilmesi yönüyle bilfiil olanın 
bilfiil mevcut olduğu, edilgen olanın ise bilkuvve olduğu açıktır. Çünkü 
“yapar” sözümüzden -dolaylı olarak değil- özü gereği işaret edilen bir sonuç 
ortaya çıkar. Edilgen sözümüzden ise, bu şeyin bilkuvve mevcut olduğu 
anlaşılır. “Yapar (fiil)” ise, varlıkta edilgeni önceler ve münfailin varlığı z0- 


runlu olarak fiilden meydana gelir. 


Hareketli (olan) şeylerin bir kısmı ezeli olarak hareket ederken bir kıs- 
mı oluş ve bozuluşa konu olacak şekilde hareket eder. Sermedi (sürekli) 
hareket ettirici tektir ve sürekli hareket ettirendir. Öyleyse sermedi hareket 
ettirici, sürekli bir ve bilfiil varlıktır. Yoksa o, zaman zaman hareket ettiren 
değildir. Oluş ve bozuluşa konu olan hareketle hareket ettiren ise ya (a) 
Birdir. Bu durumda bazen hareket ettiricidir, bazen hareket ettiren değildir. 
Örnek olarak, cevherde ağırlığı verebiliriz. Çünkü ağırlık, bazen hareket 
ettirirken bazen hareket ettirmez. Ya da (b) birbirini takip edendir. Hangi 
şekilde olursa olsun, bu cins hareket ettirenin cinsidir. Bazen bütün olarak 
hepsinin herhangi bir vakit hareket ettirmemesi gerekir. Bu, en çok bazen 
hareket ettiren bazen ise hareket ettirmeyen “bir”de gerçekleşir. Örnek ola- 
rak, bir engelin mani olduğu ağırlığı verebiliriz. Hareketten engellenmiş 
hayvanların nefisleri veya henüz büyümeye başlamamış bitkiler bu kısma 
girer. Ya da yakacak bir şey bulamayan ateş, soğutacak bir şey bulamayan 
kar, bu kısma girer. Bunlar, hareket ettirici olmadan var olan şeylerdir fakat 
hareket ettirmeleri de mümkündür. Daha önce açıklandığı gibi, mümkün 
bir şey, bilkuvvedir. Hareket ettiren bir şey bilfiil hareket ettirmiyorsa, kuv- 
ve (hâlindedir). Bu, fail kuvvetlere ve hareket ettirici kuvvetlere özgüdür. 


Böylece, hareket ettirici güçlerin mahiyeti belli olmuştur. 


Müteharrik güçlere gelirsek, bunlar zorunlulukla bir cisimde bulunur. Çün- 
kü her hareketli bölünmüştür ve bunlara “takdim” (per prius) yoluyla güçler de- 
nilir. Hareket ettirici güçlere ise “tehir” (per posterios) yoluyla ve nispetle yükle- 


nir. Hareket ettirici güçler bazen cisimlerde süretler veya arazlar olarak bulunur. 
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Bunlar metafizik kitabında özetlenmiş ve açıklanmıştır. Bazen onlar, varlık- 
larını gösterecek şekilde cisimde bulunmazlar. Faal akıl ve müstefad akıl bu 
sınıfta kabul edilir.' 


Dairesel cisimlerin nefisleri ise, kesinlikle ve herhangi bir şekilde kuvve 
(hâlinde) değildir. Onlara kuvve (güç) denilmiş olması, başka bir tarzda ve 
faal akla muharrik güçlerin nispet edilmesi yoluyladır, faal akla benzemiş 
olması yolundan değil! Fakat varlıkta kendisine benzemiş olması itibariyle, 
dolaylı olarak teşbih yoluyla kuvve denilebilir. Bu, eş adlılıkla söylenen başka 


bir tarzdır. Fakat bu, eş adlılığın ortak (anlama) en yakın olduğu anlamıdır. 


Gıda, bilkuvve olarak, “yırtıcı hayvanın gıdası” anlamında söylenir. 
Bazen de kanda olduğu gibi son gıda anlamında kullanılır? Öyleyse gı- 
danın kuvvesi cismin onunla müteharrik olduğu bir kuvvedir, beslenme 
gücü bir nefstir. O hâlde, cismin gücü edilgendir. Başkalaşan her şeyin 
bir başkalaştırıcısı vardır. Öyleyse kuvve hâlindeki gıdanın -ki uzak gıda- 
dır- bir muharriki olmalıdır ki, kendisini bilfiil hâle dönüştürsün. Onun 
fil hâli, beslemedir. Muharrik gıda veren iken böyle bir güce sahip cisim, 
beslenendir. Benzer lafızlar, gösterdikleri şeylerin karşılığıdır. Çünkü gıda, 
edilgendir. Hareket ettiricinin kemâli ise hareket ettirmektir. Onun lafzının 
şekli, hareket ettirme lafzının şeklidir. Bunun niçin böyle olduğunu başka 


bir yerde özetleyeceğiz. 


Beslenen ya bitki veya hayvandır. Bu ikisinde hareket ettirici güç var- 
dır. Öyleyse beslenen cisimde hareket ettirici güç vardır. Her hareket et- 
tirici güç, zorunlu olarak belli bir kemâldir. Öyleyse onda bilfiil mevcut 
bir “mâna” (sebep) vardır ki, gıda onun sayesinde hareket eder. Gıda, daha 
önce açıklandığı üzere, araçlarla meydana gelir. Öyleyse beslenme gücü 
bir nefstir. Nicelik konusunda ve onun kuvvetinin nefs olup olmadığıy- 
la ilgili olarak şüphe vardır. Eğer bu kuvvet nefs ise, her nefs aletle hare- 


ket ettirmez. Çünkü nicelik, duyuda parçaları birbirine benzeyen şeydir 





1 İbn Bâcce, 7edbirü?-Mütevahhid adlı eserinde (s. 19) rühâni süretleri şu şekilde zikreder: a) Dairesel 
cisimlerin süretleri b) Faal Akıl e) Heyâlâni Mâkuller d) Duyu, Ortak Duyu, Zâkire ve Tahayyül güçle- 
rinde bulunan anlamlar. 724h/r4/7-Mütevahhid, Palacios Neşri, 5. 19. 

2 Burada “son gıda” ile kastedilen, beslenenin cevherinde dönüşüme uğrayan gıdadır. İbn Rüşd, 70/h4i 
Kitâbi'n-Nefs, Ehvâni Neşri, Haydarâbâd, s. 15. 
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ve -taş örneğinde olduğu gibi- niceliğin birikimsel bir gelişmesi yoktur." 
Aynı şekilde, deniz süngeri hayvan mıdır, bitki midir (kuşku vardır). Kı- 
saca, tabiatta orta bir cins olmaksızın bir cinsin varlığından daha yetkin 
bir cinse, intikal gerçekleşmez. Fakat bu konunun araştırılacağı yer burası 
değildir. 

Başkalaşma daha önce de söylendiği gibi cevherde ve diğer kategorilerde 
gerçekleşir.” Beslenme ise cevherde hareket ettirmeyle gerçekleşir. Bu ise, 
gıdaları incelediğimizde ortaya çıkar. Çünkü kan ve süt, etten ve bitkilerin 
gıdası olan toprakla karışan sudan başkadır. Bunların nasıl olduğu Hayvan 
ve Bitkiler kitabında açıklanmıştı. Öyleyse gıda, oluş ve bozuluş hareketiyle 
hareket eder. Gıda oluşur, besleyen oluşturur. O hâlde besleyici kuvvet, cev- 
herde hareket ettirme özelliği olan şeydir. Besleyen nefsin kendisinde tertip 
edildiği cinsi bulmuş olduk. Bu kuvvet, fâildir ve her fâil, bilfiil vardır. Ken- 
disinden başka fiili olmayan her varlığın iki kemâli vardır: Birinci kemâli o 
kuvvetin varlığıyken diğeri onun hareketli olarak varlığıdır. Öyleyse besle- 
yen nefis (nefs-i gaziye), beslenenin ilk kemâlidir. Peki, hangisi olduğunda, 
bu meydana gelir? Bu, burhanın ilkesi denilen tanımın kendisidir. O hâlde, 


söylediğimiz şeyi açıklamalıyız: 


Gıda ya bilkuvve ya da bilfiildir. Bilkuvve olanın bir kısmı uzak -söz 
gelişi unsurlar gibi”- bir kısmı ise yakındır. Buna örnek olarak hayvan için 
et ve bitki gibi şeyleri verebiliriz. Bitkiler için yakın gıdanın bir adı yok- 
tur. Uzak olan ise, kendisinde hareket ettirenin besleme kuvveti olmadığı 
şeydir. Yakın olan ise, besleme kuvvetinin hareket ettirdiği şeydir. Bu da 
kısımlara ayrılır: Bir kısmı, hayvanın beslenmesinden meydana gelen gıda- 
dır. Onun bir yönü, bitkilerin köklerinde bulunan nemdir. Bir kısmı ise, 
damarlarda meydana gelen kan veya bitkide esnekliği sağlayan öz sıvı gibi 
yakın besindir. Bir kısmı ise, son kemâldir. Buna örnek olarak ete dönüşen 


kanı ya da sinire dönüşerek damarın kendisine ulaştığı sütü verebiliriz. 





1 Aristoteles, DeAnima,ll.4. 416 a 23-25. 

2. İbn Rüşd, 72/hisü Mâ Ba'der-Tabi'a, Haydarâbâd, s. 71. 

3 İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi n-Nefs, Ehvâni Neşri, Haydarâbâd, s. 15'de beslenmedeki uzak gücün, zarüri 
olarak besleyici nefsin dışında ve onun hareket ettiricisi olduğunu söyler. 
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Bilkuvve olan şeyin mukabili (karşılığı) olan her şey, bilfiil olanın da 


Iı « 


mukabilidir. Şöyle deriz:' “Gıda besleyenden meydana gelir.” diyen kimse, 
“Her gıda benzerinden meydana gelir.” diyen kimseyle çelişmez. Çünkü 
birincisi, gıdadan bilkuvve meydana gelirken, ikincisi bilfiil meydana gelir. 
Gıdaya ilişen bu çift anlamlılık ortadan kalkar. Oluşun hangi türüyle gıda- 
nın gerçekleştiğine gelirsek, nasıl meydana gelirse gelsin, şu söyleyeceğimiz 
hususa göre ortaya çıkar: Olan ve bozulan her varlığın kendine özgü bir fiili 
vardır, başka yerde açıklandığı üzere bundan dolayı (gıda) meydana gelir ve 
bu nedenle âlemin parçalarından biri hâline gelir. Çünkü doğa (tabiat) bâtıl 
bir şey yapmaz. 

Her oluşun bir oluşturucusu vardır. Oluşturan ya oluşanın türünden 
veya cinsindendir. Oluşan sınâi (yapay) bir şey ise, oluşturan onun sanat- 
kârıdır ve bu durumda bir yönüyle yapılandan (masnü) farklıdır. Bununla 
birlikte sanat, farklı maddelerde gerçekleşir. Veya oluşan şey, doğaldır. Doğal 
varlığın oluşturucusu doğaldır. Özetle, hareketli, hareket ettirenin türünden 
olabileceği gibi bazen öyle olmayabilir. Çünkü ateş, ateşten meydana gelir, 
sıcak sıcaktan oluşur. Katılık ya soğuktan veya sıcaktan oluşur. Öyleyse ci- 
simlerin güçlerinin bir kısmı hareket ettiriciyken bir kısmı öyle değildir. 
Hareket ettirici güç, öncelikle ve doğrudan, kendi türündeki şeyde fâil iken 
ikincil olarak ve dolaylı olarak ise, başka bir şeyde fâildir. Bu tarz (varlıklar- 
daki etkisi), fiilini icra ettiği maddelere göre değişir. Her hareket ettirici güç, 
kendine özgü bir varlık nedeniyle mevcut olsa bile, benzer bir fiili meydana 
getirdiği bir “anlam” bulunur.? Unsurlar içerisinde bu güç en fazla ateşte 
bârizdir. Sonra, havada da öyledir. En az olarak su ve toprakta bulunur. Şu 
var ki böyle bir şey, parçaları birbirine benzeyen doğal cisimlere ait doğal 
süretleri meydana getirir. Ateş bazen ateş taşının çarpıştırılması örneğinde 
olduğu gibi başka bir şey tarafından meydana getirilir. 


Teneffüs eden (nefs sahibi) cisimlere gelirsek, onların hepsinde oluş- 
turucu güç vardır. Bu güç, kısaca, kuvve hâlindeki gıdadan cisimdeki 
güce benzer bir cisim olarak meydana gelir.” Bu durumda zorunlu ola- 
rak teneffüs eden cismin varlığında kendine özgü bir yönelim bulu- 
nur. Bu yönelim sayesinde kendisine özgü varlığına doğru hareket eder. 





1 Karşılaştırma için bkz. Aristoteles, De Gen et Cor, 1. 5. 322 a 5; İbn Rüşd, age., 5. 159. 
2 Aristoteles, DedAnima,ll.4.419b 14-15. 
3 Karşılaştırma için bkz. Aristoteles, De Anima, 1. 416b24;b 11-14. 
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Bu oluşturucu güç, bedende başkandır ve -hayvandaki kalp gibi- o cismin 
ilkesidir. Bir kısmı ise, hizmetçidir ve her organda bulunur. Kemiğin 
süretinde, bilkuvve kemik olan gıdayı taşıyan bir güç vardır. Besin kuvve 
hâlinde kemiktir ve bilfiil kemiğe dönüşür. Aynı şey, ette ve diğer parça- 
larda da geçerlidir. Başlangıçta varlığa gelen şey, varlıkta olan gıdadır. Bu 


durum, başka bir yerde özetlenmişti. 


Böyle bir sürete sahip olan cismin unsurlardan bileşik olduğu; toprak 
ve sudan terkip edildiği açıktır. Bileşik olan, daha önce açıklandığı üze- 
re, öncelikle parçalarının bir mekânda hareket etmek süretiyle karışması 
sonucu oluşur. Bu hareketle parçalar birbirlerine yaklaşırlar. Ardından 
parçalarının her biri, Oluş ve Bozuluş kitabının birinci kısmında açık- 
landığı üzere, başkalaşır (istihale). Bu ise, soğuklukla meydana gelmez, 
ancak sıcaklıkla gerçekleşir. Bu sıcaklık, nefsin aletidir ve o “nefsin garizi 
sıcaklığı” diye ifade edilir. Bu konudaki söz, Hayvan Kitabı'nın on yedinci 


bölümünde açıklanmıştı.' 


Doğal sıcaklık, bu nefsin aletidir. Öyleyse besleyici nefs, öncelikle, 
nefisteki “doğal sıcaklığı” harekete geçirir. O, kendiliğinden/hemen ha- 
rekete geçer ve garizi sıcaklıkla gıda hareket eder. Çünkü hareketli olma- 
yan bir şeyin kendisinde bulunmayan bir şeyi hareket ettirmesi mümkün 
değildir. Önce cismin kendisinde bulunduğu şeyi hareket ettirmelidir. Bu 


husus, Sem471-7ab1/ (Fizik) kitabının sekizinci bölümünde açıklanmıştı. 


Bu kuvvet, o hareket gibi harekete neden olur ve kendisinde bilkuvve 
“yönelim” olarak bulunan şey, bilfiil kendi benzeri hâline gelir. Yaşlık bu- 
lunan her şey çok çabuk etkileşime geçip çözündüğü için, teneffüs eden 
her şeyin bedeni böyle olmuştur.? Bu nedenle bedenin bâki kalması için, 
böyle bir güce sahip olması zorunludur. Çünkü bozulan şeyin yerini be- 


deli almazsa, beden telef olur.? 





1 Aristoteles, De Anima, Il. 4. 416 b 29; İbn Rüşd, 7e/hisü Kirâbi 7n-Nef5, s. 18. 
2 Aristoteles, Oluş ve Bozuluş (De Generatione et Corruptione), 1. 10. 328 b 4. 
3 Karşılaştırma için bkz. İbn Sinâ, $//2 (Nef Bölümü); Aristoteles, De Anima, 11. 4. 416 b 19-20. 
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İKİNCİ FASIL - Körâbü'n-Nefs 


Her doğal cismin kendine özgü bir hacmi vardır ve onunla varlığı kemâ- 
le erer. Bu durum, bitkilerin çoğunda ve hayvanda görülür. Bu miktar, (bit- 
ki ve hayvanın) ilk oluşumunda (kendisine) verilmemişti. Zira ilk oluşu- 
munda o büyüklüğe doğru hareket edecek bir kuvvesi yoktu. İşte “büyüyen 
nefs” budur. Bu nedenle besleyen nefs, çözülenden daha fazla gıda üretir 
ve böylece o organda çözülen miktardan fazlası üretilmiş olur.' Böylelikle 


beden hareket eder ve daha önce olmayan bir büyüklüğe ulaşır. 


Bu hareketin gelişme ve büyüme (neşvünemâ) hareketlerini de kapsa- 
yacak şekilde genel bir adı yoktur. Bunun mukabili ise, erime ve çürüme 
hareketidir. Bu hareket, Oluş ve Bozuluş kitabının birinci bölümünde özet- 


lenmişti. 


Bu başka bir güç olup, beslenme gücünde süret gibidir ve onun ilk kuv- 
veti ve maddesi gibidir. Çünkü beslenme olmaksızın büyüme gücü olmaz. 
Bu nedenle beden doğal olgunluğuna ulaştığında, beslenen nefs daha az 
gıda yapar. Bu gıdanın miktarı, vücutta çözüneni tamamlayacak kadardır. 


İşte bu, iki nefs türünün fonksiyonu ile ilgilidir. 


Beslenen her cisim, ya çoğalır (tenasül) veya çoğalmaz. Çoğalan cisim 
süretinin ilgili türünü kuvve hâlinden fiil hâline geçiren bir kuvveti vardır. 
Bu güç ile beslenen güç arasındaki fark şudur: Besleyici, bilkuvve olanı par- 
ça parça yapar ve fiil hâlindeki o parçalar nefsin parçaları hâline gelir. Ço- 
ğalma gücü ise, bilkuvve “o tür” olan şeyi, o türden bir cisim hâline getirir 
ve parçalar bu işte kullanılmaz. Bunun nasıl olduğu, Hayvan Kitabı'nın on 
altıncı bölümünde açıklanmıştı.? Bu oluşturucu ile oluşan cismin ilişkisi, 
sanatın sandalyeyle ilişkisi gibidir. Çünkü oluşturan, bu kitapta (Hayvan 
Kitabı) açıklanacağı üzere, oluşan şeyin maddesinden başka bir şey ortaya 
çıkarır. Nitekim bu konu, sanat bölümünde açıklanır. Bu kuvvet, cisimde 


değildir. Aksine orada açıklanacağı üzere, bilfiil akıldır.” 





1 Aristoteles, O/ş ve Bozuluş, 1.5. 322 a 16-33. 
Bu kısımla ilgili olarak İbn Rüşd, 74/hisü Kitâbi n-Nefs, s. 16; İbn Sinâ, Şifâ'nın “Nefs” kısmında bu 
konuyu şöyle özetler: “Beslenme kuvvetinin amacı, şahsın cevherini korumaktır. Büyüme kuvvetinin 
amacı, şahsın cevherini tamamlamaktır. Üreme kuvvetinin amacı ise türün devamlılığını sağlamaktır.” 
3 Aristoteles, De Gen. An, 1. 19. 726 b 15-24; Fârâbi, Medinetü”)-Fâzıla, Dietrici, s. 44; İbn Bâcce, Risâ- 
letün Yerli Risâletel-Vedâ', 220”. İbn Bâcce bu konuya Risâletü'l-İttisal'de temas etmiştir (İbn Rüşd'ün 
Telhisü Kitâbi'n-Nefs ile birlikte), Ehvâni Neşri, 5. 107. 
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İKİNCİ FASIL - Kö?âbü'n-Nefs 


Hâlbuki beslenen güç/kuvvet ise, cisimdeki bir güçtür, çünkü o, 
heyülânidir. Bu nedenle bu kuvvet kendisine uygun bir maddede “fâil” 
olup o türün aynısı hâline gelecek şeyi onda oluşturduğunda, o süret, o 
yönde bir hareket (çoğalma) meydana getirmiştir. Bu oluşturucu kuvvetin 
fülinin besleyici kuvvet olmadığı açıktır. O, başka bir şeydir. Açıküur ki 
oluşturucu kuvvet olarak tanımladığımız bu güç, aynı yolla kendisi gibi bir 
şey oluşturmaz. Bu kuvvet, sürekli, belirli bir cisme bitişik olarak vardır. Bu 
kuvvet -daha önce açıklandığı gibi- bilkuvve hareketli olan bir şeyi hareket 


ettirmek üzere bir cisme ilişen kuvvettir." 


Böyle bir sürete sahip cisim, havada ve suda bulunur. Böyle şeylerin 
oluşması, başka hareket ettiricilerden kaynaklanır. Bu durum, hayvanda 
meydana gelen kokuşmaya benzer. Bunlar, çoğalmayan cisimlerdir. Fakat 
onlara varlıklarından daha fazlası verilmemiştir ve onların türlerinin varlı- 
ğını sürdürmesi başka bir türe muhtaçtır. Teneffüs eden ve çoğalan cisim- 
lerin türleri ise, varlıklarıyla birlikte kendilerine varlıklarını sürdürebilecek 
güç verilen cisimlerdir. Bu güç onlara varlıklarının sürekliliğini kazandırır. 
Çünkü sonradan gelen, bitişme hâlindedir ve o varlığın bitiştiği şey tarzın- 


dadır ve zorunlu varlık mertebelerinin en eksiğidir. 


Tenâsülü (çoğalma) olmayan türlere gelirsek, onların bitişmeleri, varlık 
döngülerinin düzeninden ibarettir. Bu ise, zorunlu varlık mertebelerinin en 
değersizidir. Öyleyse tenâsül yoluyla çoğalan mutlak olarak zorunlu varlık, 
en şerefli mertebedeki Zorunlu Mutlak Varlık ile zorunluluğun kendisinde 
düzen anlamına geldiği en aşağı varlık mertebesi arasında orta bir yerdedir. 
Heyülâni cisimlerde zorunlu varlık bulunmadığı için, onun yerini tenâsül 
(çoğalma) almıştır. Tenasül, cisimde gıdanın hareket etmesini sağlayan bir 
güç bulunmasıyla gerçekleşir. Ta ki bu gıdadan, o güce, yani oluşturma 
gücüne benzer bir cisim meydana gelir. Bu cismin durumunun nasıl oldu- 
ğu açıklanmıştı. Bu güç, tohumlularda “tohum” diye isimlendirilen şeydir. 
Kitâbü -Hayvan'da bu konu işlenmişti. Bu üreme gücü, büyüme gücü için 
süret gibidir ve büyüme hareketinin nihai yönelimidir. Hareketini kemâle 
ulaştırmak için ona bitiştiğinde fâil olur. Beslenme gücü ise onun maddesi 
gibidir. Büyüme başlangıç gücü, üreme ise gayesidir. Biz, beslenme için 
bundan daha yetkin bir güç bilmiyoruz. 





1 Aristoteles, Dednima,11. 415 a 29. 
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Beslenen gücün, böyle cisimlerde sürekli olarak bulundukları bedenin 
korunmasını sağlamak üzere ihtiyaç duyulandan daha çok besin yaptığı 
açıktır. Bu fazlalık öncelikle büyümeye dönüşür. Büyüme tamamlandığın- 
da, ondan tohum oluşur. Tohum, son besinin fazlasıdır. Bu nedenle üreme 
gücü, yaşlılık hâlinde ortadan kalkar. Bu dönemde beslenme, sadece bede- 
nin varlığının korunmasına yöneliktir. Bu durumda besleme gücü (üreme 
gücünden) ayrılır ve tek başına geride kalır. Beslenen nefsin mahiyeti, varlık 
sebebi, hangi araçlara sahip olduğu belli olmuştur. Bu kuvvetleri ise tek bir 
mevzudadır. Onun bir parça olması veya ardışık olarak gelmesi, birdir. Her 


ikisi de bitkilerin çoğunda ve belirli hayvanlarda görülür. 
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ÜÇÜNCÜ FASIL - Kirâbü'n-Nefi 


ÜÇÜNCÜ FASIL 
DUYU GÜÇLERİNE DÂİR 


Her cisim, başka yerde de açıklandığı üzere, madde ve süretten oluşur. 
Her ikisi de cisimden başka iken, cisim o ikisiyle mevcuttur. Madde, madde 
oluşu bakımından, özü gereği süretli değildir, süreti kabul eder. Cisimde 
süret, maddeden bilfiil ayrı bulunmadığı gibi madde de bilfiil süretten ayrı 
olarak bulunmaz. Fakat her ikisi de, kendilerinden bileşik olarak var olan 
cisimde bilkuvve olarak ayrı bir hâlde bulunur. Bu durum, olan ve bozulan 
cisimlerde açıktır. 


Dairesel cisimlere (cirm) gelirsek; cisim, madde ve süret, onlara ve 
olan ve bozulan cisimlere ortaklık yoluyla' söylenir. Bunların durumu 
başka bir yerde özetlenmişti. “Alet (kullanan) bir şeyin maddesi, süret- 
ten ayrılabilir. Bu ayrılma, bozulma esnasında ortaya çıkar? ki bu husus, 
Semâ'i 1-Tabi'i kitabının birinci bölümünde özetlenmişti. Öyleyse buradan, 
işaret edilen şeyin ayrışmadığı ve başkalaşma yönlerinden herhangi birisiyle 
bilfiil başkalaşmadığı bellidir. Sadece işaret edilen şeyin oluş ve bozuluştaki 
hareketlenmesinde başkalaşır. 


Madde, kesinlikle süretten ayrı bulunamaz. Hatta ayrılırsa, başka bir 
sürete bitişmiş olarak bulunur ve onda süretsizlik ortaya çıkar. Bazen 
zorunlu olarak süretin kendiliğinden maddeden ayrılması gerekir. Süretin 
bu durumu, ya başka maddeye bitişmekle veya kendi başına kalmakla 
olur. Aksi hâlde, onlardan birinin herhangi bir şekilde diğerinden başka 
olması mümkün olmaz, başkalaşma anlamsız hâle gelirdi. Buradan, başka 
imkânsızlıklar ortaya çıkar. Bunlardan biri, oluş ve bozuluşun dolayısıyla 
da hareketin anlamsız (bâtıl) olmasıdır. e Hareketlinin türünden olan 
hareket ettiricinin varlığı da kalkardı. Suyun maddesi bozulup buhar 
hâline geldiğinde buharın süretine bitişir. Bu bitişme, buhar süretinin ona 
özgü bir süret meydana gelmesi tarzında değil, sürekli olarak bitişik hâlde 
bulunması şeklinde olur. 





1  İbnRüşd, Tefsiru Mâ Ba det-Tabi'a, s. 71 

2 İbn Rüşd burada “araçsal alet” (âleten aliyyeten) kavramını cismâni alet anlamında kullanmaktadır. 
Bkz. İbn Rüşd, 7/hisüi Kitâbi n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 74. Bu konuyla ilgili olarak 70///s5 M4 Ba det-Tü- 
bi'a adlı eserinde İbn Rüşd, “Maddede durum böyledir. Zira değişim, maddeye işaret edilen değişen 
parça olması hasebiyle ilişir; madde olması bakımından değil.” der. 

3 Karşılaştırma için bkz. Aristoteles, #/z/£, IV.2.209b09;111. 6. 207a25;1.7.19b25. 
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ÜÇÜNCÜ FASIL - Kirâbü'n-Nefi 


Süretin kendisiyle birleşerek meydana geldiği bir maddesi vardır ve bu 
kendisiyle süret kazanılan heyülâda olduğu gibi değildir. Bilakis süret doğal 
olarak bir mevzuda bulunmalıdır ve onun kendi başına varlığı yoktur. 
Çünkü o, heyülâni sürettir veya süret sahibi maddenin varlığına uygun 
bir süreti vardır. Çünkü madde süret ile şekil kazanınca sâret maddenin 
mevzusu hâline gelir. O ise, varlığında süreti olmaksızın, maddedir. Bu ne- 
denle onda kuvve hâlinde karşıt süretler vardır. O kuvvet, zorunlu olarak 
ona eklenir ve kendisinden ayrılmaz. Bu nedenle karşıtı olmayan bir süret 
mümkün olsaydı, süretin bulunduğu madde sadece mevzu olur ve sadece 
isim ortaklığı yoluyla madde olurdu.! Çünkü heyülânın kendiliğinde süret- 
lerden herhangi birine bir nispeti yoktur. Aksine bütün süretler, onun için 
eşittir. Çünkü hareketli her şeyin bir hareket ettiricisi vardır. Örnek olarak, 
hiçbir zaman süretten yoksun kalmayan işlenmiş ahşabı verebiliriz. Bir 
süret onda meydana geldiğinde -hangisi olursa olsun-, ahşap, ondan başka 
zıt bir süreti de kabul edicidir. Süret kendisine geldiğinde ise, onu harekete 
geçirir. Hareket ettirenler, iki sınıftır: Birincisi, mütecânis olmayandır. 
Örnek olarak, dairesel cisimleri hareket ettireni verebiliriz. O, söz konusu 
cisimleri zorunlulukla hareket ettirir. Ya da aynı cinstendir. Böyle ise, onun 
heyülâsı vardır. Heyülâ, ilkinin zıddı (başka) bir süreti de kabul edicidir. 
Söz gelişi A ve B, su olsun. A ve B'de su süreti bulunur ve soğuktur, onda 
soğukluk bilftiildir. Su ise, kuvve hâlinde havadır. Havanın kuvvetinin üze- 
rinde H bulunsun. A ve B'de B ve H vardır. B olması yönüyle hareket 
ettirirken H olması yönüyle hareket eder. Onun mukabili ise A'dır ve A ve 
C'dir. Bu ise, onun süretidir. Onda M bulunur. M, bilkuvve şeyin varlığıdır. 
Bilkuvve olan, bir hareket ettirici olmaksızın, hareket etmez. Öyleyse A ve 
Bile E ve C cisimleri, H ve M olmaları yoluyla sakin iken, B ve C olmaları 
yönüyle de hareket ettiricidir. H'nin kuvveti, zorunlu olarak C'den, M'nin 
kuvveti ise B'den hareket eder. B C'ye denk olursa, kendisi veya onlardan 
biri hareket etmez. Biri güçlü olursa -ki bu B olsun- zorunlu olarak A ve 
M'yi hareket ettirir. Bu durumda madde, B hâline gelir. Mevzusu ise, z0- 


runlu olarak, onun lazımı olan H'dir. Çünkü B ve C, hemcins ve zıtlardır. 





I Tekabülün meydana gelebilmesi için bir mevzunun bulunması gerekir. Zira konunun olmadığı durum- 
larda karşıtlık da bulunmaz. Aristoteles, £7zik, 1. 7. 191 a 15; Plotinus, Il. p. 202. 
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Hâlbuki süretlerin bulunmasının mümkün olduğu zıt olmayan şeyler ise, 
böyle değildir. Şöyle ki: Bu cisim, ahşaptır ve bilkuvve sandalyedir. Ah- 
şap, sandalye olabilir ve daha önce olduğu gibi ahşaptır. Çünkü sandalye 
sıcağın soğukla hemcins olması tarzında ahşabın hemcinsi değildir. Ya da 
sandalyenin ahşaptaki kuvve hâli, özü gereği ahşaptan ayrılmış değildir. Ya 
da ahşap, başka bir tarz olmanın dışında, ahşabın kendisindeki kuvvenin 
varlık sebebi değildir. 


Sıcağa ve soğuğun kuvvetine gelirsek, onun sıcak olması, bilkuvve soğuk 
olmasının sebebidir ve bu sebeple böyle olmuştur. Çünkü sıcak ve soğuğun 
maddeye nispeti, birdir. Buna göre madde, sıcaklığı kabul ettiği yönden 
soğukluğu da kabul eder. Sıcak ve soğuk ise, birbirinden farklıdır. Madde 
her ikisini aynı anda kabul etseydi, ortada bir başkalık kalmazdı. Hâlbuki o 
ikisi birbirinden başkadır. Çünkü doğruluğu kabul etme özelliği olan mad- 
de ve doğru olan şey, zıtlıkta ilk sebeptir.! Çünkü doğru, tamamlanmıştır 
ve özü gereği tam değildir. Bu nedenle, onun ortası ve iki ucu vardır, çünkü 
bitişiktir (muttasıl). Bitişik her şey, parçaya sahiptir. Şu var ki bu söz, zıtla- 
rın varlığının sebebini araştırmaya lâyık bir sözdür. Daha büyük veya daha 
küçük bir cisimde bulunmadan, kendisine ait hareket eden bir kuvvetin 
sayesinde “daha çok” veya “daha az” olacağı bir anlamı (sebep) yoktur. Ci- 
sim ise, o cismin bilfiil olması yönüyle, “daha büyük” veya “daha küçük” 
olabilir. Çünkü doğal olarak mevcut olan büyüklük, cisme cisim “kendisi 
olması” itibariyle aittir. “Daha az” veya “daha fazla”, bilfiil mevcut olmaları 
yönüyle, iki zıt için vardır. “Daha çok” ve “daha az”, birbirine kıyasla söyle- 
nebilir. Bu nedenle heyülâsı tek olan şey hakkında, zorunlu olarak, birinin 
etken (fâil), diğerinin edilgen olduğu söylenmelidir. Heyülâsı tek olmayan 
söz konusu olduğunda ise, onlardan biri ötekinden etkilenmez. Aksine ha- 


reketli hareket eder, hareket ettiren hareket ettirir! 


Heyülâ, ya yakındır ya da uzaktır. Yakın heyülâsı tür bakımından bir 
olan iki şeye örnek, hava ve sudur. Uzak heyülâsı tür bakımından bir, 


yakın heyülâsı ise tür bakımından farklı olan iki şeye örnek olarak ise, 





I Fakat doğrusal çizgide durum böyle değildir. Zira ondan olan konu itibariyle ona doğru değildir. Karşı- 
laştırma için bkz. Aristoteles, F7z//, VU. 8. 264 b 14. İbn Rüşd, Sem477- Tabi, Haydarâbâd, s. G1. 
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sandalye ustasını ve ahşabı verebiliriz. Bu nedenle bir ahşapta usta, özü 
gereği, diğer ustalardan büyük olmaz. Uzak heyülâ bu şey için ortak (hare- 
ket eden ve edilen arasında) olduğunda, ahşap ustayı hareket ettirir. Örnek 
olarak, sanatkâra gelen bitkinliği verebiliriz ve bu durum uzak heyülâda 
böyledir.' Heyülâları hiçbir sürette ortak olmadığı takdirde, bir şeyi hareket 
ettiren her hangi bir şeye, hareket edenin bitkinliği ilişmez. Fakat heyülâ 
sahibi olması yönüyle, hareket ettiricinin hareketlide bir nispeti bulunma- 
lıdır. Küresel cisimlerde ve unsurlarda durum böyledir. Hareket ettiricinin 
bir heyülâsı yok ise, hareket ettirici, bir bitkinlik ve nicelikte hareketliye 
dönük bir nispeti olmaksızın hareket ettirir, çünkü onun parçaları yoktur. 
Hareket ettiren kendi kendine yeterli değil ise, onun hareketini, bir yar- 
dımcıya nispet durumu takip eder. Bazen hareket ettirmesi bazen ettirme- 
mesi mümkün ise, bunun örneği akıldır. Ya da o, ortada bulunan (vasat) 
şeylerin çoğuna ilişen farklı hareketler verebilir. Hareket ettirici (muharrik), 
kendi başına hareket vermede yeterliyse, o, zorunlu ve sürekli hareket ettiri- 
cidir ya da onun hareketi, birbirine benzeyen sürekli harekettir. İlk hareket 


ettirici böyledir. 


Her cisimde madde, var olmak için zorunlu olarak yakın ya da uzak bir 
süret almaya muhtaçtır. Bu konuda gerçek, Platon'un söylediği üzere, ek- 
sikliği ve çirkinliği nedeniyle maddenin kendini göstermekten kaçtığıdır.? 
Böylelikle madde, mümkün olabilecek herhangi bir süretle gizlenir. Bunlar, 
süretten yoksun olduğunda maddeye ilişen hâllerdir. Şimdi soyutlanma hâ- 


linde sürete ilişen şeylere ve bunun nasıl olduğuna bakalım! 


Bu konuda belirleyici ilke şudur: İşaret edilen cisim, var olmuşken işa- 
rete konu olabilir. Çünkü ondaki süret ve madde arasında herhangi bir 


şekilde -kuvve veya fiil- başkalaşma yoktur.? Bu ikisi tek şeydiri ve o işaret 





edilen şahıstır. 

1 Karşılaştırma için bkz. Fazlurrahman, Avicenna3 Psychology, s. 58 ve 141. 

2. Plotinos, Enneadsll (Mack.), s. 182 ve 195-6. Platon bunu 7i#9ai0s diyaloğunda ifade etmemiştir. 
3 Aristoteles, Metafizik, O.1X.8.1050a 15. 

4 Aristoteles, Metafizik, H. VİL. 1045 b21. 
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Her şeyin belirli bir şeye yönelimi vardır.' Bir şey başka bir şeyden ayrı 
olarak var olmuşsa, o şey diğer şeyden ayrı olarak bulunur. Acaba araların- 
da kesinlikle bilfiil başkalaşmanın bulunmadığı iki şeyin arasında nasıl olur 
da bilkuvve başkalaşma bulunabilir? Parçaları birbirine benzeyen bitişik tü- 
melde parça bulunduğunda, bütündeki iki parça bilfiil ve kuvve hâlinde 
birbirinden farklıdır. Çünkü başkalaşma, bir açıdan süretten kaynaklanır- 
ken, başka bir yönden maddeden kaynaklanır. Süret ve maddenin bilfiil 
bir olup, kuvve hâlinde birbirinden başka olmasına gelirsek; kuvve sürekli 
maddedir. Maddenin durumu daha önce metafizik kitabında zikredilmiş- 
ti.> Burada kuvve, başkalaşan şeyle ilgili bilkuvve sözümüzden başka bir 
anlama gelir. Öyleyse burada süretin varlığı, bilkuvve maddeden başkadır. 
Şu var ki, o ikisi başkalaşır ve toplam dağılır. Hatta başka bir tarzda olur. 
Çünkü toplama özgü süret bozulduğunda, zorunlu olarak bozulur. Madde 
ise, başka bir süretle tasavvur edilir ve bu teşkil ile başka bir süret meyda- 
na gelir. Şu var ki onun birinci süretin türüne nispeti, bu kez kendisinde 
bulunur. Bu durumda nispet, bilfiili andırır. Başka bir bölümde bu görüş 


ayrıntılı olarak incelenmişti. 


Sürete gelirsek, onda maddede olduğu gibi bir hareketin bulunup baş- 
kalaşması mümkün değildir. Şu var ki süret, zorunlu olarak başkadır. Böyle 
iken, “başka” olarak nasıl var olur? Süretin özü gereği hareketli olmayışına 
gelirsek, bu, açıktır, çünkü süret bölünmeyendir. Dolaylı olarak hareket 
etmesi ise imkânsız sayılamaz. Nitekim Sey44 7 #- Jab? / (Fizik) kitabında bu 
husus açıklanmıştı. Fakat dolaylı hareketiyle bir şey hâline nasıl gelir? Saye- 
sinde “başka” hâline geldiği böyle bir hâl onda nasıl bulunur? 


Şöyle deriz: Bilinmesi zorunlu şeylerden biri şudur: Doğa boş/bâtıl iş 
yapmaz veya varlıkta bâtıl bir iş yoktur. Her varlık, ya başkası ya da kendisi 
nedeniyle var olmuştur. Başkası nedeniyle var olanın gayesi, kendisinden 


dolayı var olduğu o şeyle bağlantı kurmaktır (ittisal). 





I Aristoteles, De Generation and Corruption (Oluş ve Bozuluş), W. 10. 336 b 4; İbn Rüşd, Tefsiru Mâ 
Ba'det-Tabi'a, s. 143. 
2 Kış. Aristoteles, Metafizik, K. XI. 1060 a20, 107, b 12; 107la10;1042a27. 
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İttisal; 


(a) Ya (varlık)tadır: Söz gelişi nefsin bedenle, başkalaşan şeyin başkalaş- 
tıranla bağlantı kurması gibi. Bunun başkalaşma, edilgenlik, meleke veya 


onun yerini alacak bir şey olması birdir. 


(b) Ya da heyülânın ittisalidir. Bu ise cismin cisimle bağlantı kurmasıdır 
ve birkaç türlü olur. Bunlardan biri, cisim olan bir şeyle bitişmesidir (itti- 
sal). Buna örnek mekânla ittisaldir. 


Başka bir türü ise, hareket ettiren cismin hareket eden cisme bitişme- 
sidir. Bu bitişmelerin (ittisal) en önceliklisi, Sex4â'nın yedinci bölümünde 
açıklandığı gibi, mekâna bitişmektir. Çünkü her başkalaşan şeyin bir 
başkalaştırıcısı vardır. İttisal, varlığa ittisal anlamında söylendiği gibi takdim 
ve tehir yoluyla cisim için de söylenir. Mekâna ittisal, bir cismin bir cisme 
zâtı ile ittisalidir. Bunun dışındakiler, cismin cisme dolaylı (arazi) ittisalidir. 
Açıktır ki, her şey, ya cisimdir veya cisimdedir veya hiçbir şekilde ne cisim- 
dir ne de cisimdedir. Burada “cisimde” derken, varlığında cisme muhtaç 
olanları kastetmekteyim. Çünkü şu husus kanıtlanmıştır: Bilftil varlığında 
cisme muhtaç olmayan bir varlığa cisim bilfiil var olmak için muhtaçtır. 
Bu varlık, Sey74'nın sekizinci bölümünün sonunda ve Hayvan Kitabı'nın 
on altıncı bölümünde açıklandığı üzere! bu tarzda cisme bitişir. İşte “ne 
cisim olan ne de cisimde bulunan” budur. Bu şeyin ancak varlık ile ittisali 
mümkündür. Bu nedenle varlığı başkası nedeniyle olan bir şey söz konusu 
ise, kendisinden dolayı var olduğu o şey cisim ise, zorunlu olarak önce gele- 
nin sonra gelene cisimsel bir şekilde ittisali gerekir. Eğer sonrakinin varlığı 
öncekine bağlı değilse -sağlık ve insan ilişkisinde olduğu gibi- bu durumda, 
bu bahsedilen şey cisim olur. Çünkü cisim olmazsa, önce olan ile sonra olan 


arasında kesinlikle bir ittisal gerçekleşmezdi. 


Heyülâni süretler, kendileri için var olmamış, başkası nedeniyle var 
olmuşlardır. Çünkü doğa bâul bir şey meydana getirmez. Sem4 ve Âlem” 


kitabında unsurların dairesel cisimlerden dolayı var olduğu açıklanmıştı. 





1 Aristoteles ittisali, İbn Bâcce'nin burada zikrettiği şekilde anlamamaktadır. Bkz. Aristoteles, F7z7£, TL. 
1.200b7 vd. 

2. İslâm filozofları Aristotelese ait De Caelo ve De Mundo adlarıyla bilinen risâleleri “Sem4” ve “Âlem” 
olarak isimlendirdiler. 
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Çünkü dairesel cisim onlarda cismin mekânda bulunması gibi bulunur. 
Unsurlar ise dairesel cisimde, parçanın bütünde bulunması gibi bulunur. 
Çünkü âlem, kendi dışında hiçbir şeye muhtaç olmayan tek başına bir can- 
lıdır ve dışından hiçbir şeye muhtaç değil gibidir. Bu nedenle unsurların 
süreti, zorunlu olarak, bir maddede bulunur. Sebep gaye tarzında olduğun- 
da tamlık bildirir ve o en üstün varlıktır. Bu nedenle, kendisinden dolayı 
var olduğu şeyin de böyle olması nedeniyle, unsurlardan sonra onun varlığı 
zorunlu olarak bir mevzuda bulunur. Çünkü dairesel olan zorunlu olarak 
bir mevzuda bulunmasaydı, unsur da bir mevzuda bulunmaya muhtaç ol- 
mazdı. Öyleyse o süretlerin mevzuda bulunması, bunların da mevzuda bu- 
lunmasının sebebidir. O hâlde cisim bunlara (dairesel cisimler) ve ötekine, 
takdim ve tehir yoluyla söylenir. Ebu Nasr'ın “Akıl ve Mâkul” hakkındaki 
eserinde ortaya çıkan karışıklık, açığa çıkmıştır.' 


Açıklanmış oldu ki: Madde, Aristoteles'in de ifade ettiği üzere, süretin 
varlığı için var olmuştur.” Fakat süretin son varlığından dolayı var olmuş- 
tur, ilk varlığından dolayı değil! Burada şüphe, onun ilk varlığından çıktığı 
iddiasındadır. Bazen bu sözde bir karışıklık ortaya çıkar ve “Son varlık daha 
üstündür, ilk varlık eksiktir.” denilir. Bu durumda cisimsel varlık, akledilir 
varlıktan üstün olur. Bu, Platon'un ve Meşşâilerin bilinen görüşleriyle çe- 
lişir. 

Şöyle deriz: “Daha üstün varlık” sözümüz, iki tarzda söylenir: Bu, ya 
mutlak anlamda söylenebilir. Çünkü mâkul varlık, duyusal olandan üstün- 
dür ve bu açıktır. Mâkul, varlığa duyusal olandan daha lâyıktır. Mâkul, 
mahsusun ilkesidir. Platon, Aristo ve Meşşâilerin büyük çoğunluğu bunu 
açıklamıştı. Varlığa daha lâyık olana, “varlık bakımından daha üstün” de- 
nilir. Bazen “daha üstün” sözü, varlıklardan bazı türlerle ilişkili olarak söy- 
lenebilir. Fakat bu durumda o varlık, (göreli olduğu) varlıktan meydana 
gelmiş değildir. Böyle bir durumda (kendisinden dolayı var olduğu) var- 


lığın “daha üstün” olanın cinsinden olmayan diğer varlığa ait ismi olurdu. 





I  Konuylailgili tartışma için bkz. Ris4le fi /-AK, Bouyges Neşri, s. 30. 
2 Aristoteles, Fizik, 111. 7.207;1.7.191a10; 9.192a22. 
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Böyle bir durumda o varlığın “daha üstün varlığı”, “daha eksik” varlığın 
cinsinden olurdu. Böyle bir durumda varlığın bir türü olmasından değil, 
kendisine has bir özellikten dolayı ona üstün denilir. Bu nedenle, “Heyülâni 
süret, özü gereği değil, aklın kendisini öyle yapması nedeniyle akledilirdir.” 


denilmiştir. 


Fakat biri kuşkuya kapılarak şöyle diyebilir: Heyülâni süretlere eklenen 
bu varlık, özünde ve varlığında “akledilir/mâkul” olmasaydı, akledilmezdi. 
Çünkü her şey bir gaye için oluşur ve o şeyin doğasında o gayeyi ve hedefi 
gerçekleştirmek vardır. Doğasında uzak veya yakın olarak bir şeyi kabul 
etme özelliğinin bulunmadığı her şey, ne özü gereği ne de dolaylı olarak o 


şey nedeniyle var olamaz. 


Şöyle deriz: Ya heyülâni süretlerin doğasında bir şekilde akledilir olmak 
vardır. Fakat bu konuda bir görüş yoktur. Ya da onun kendine özgü varlığı 
akledilirdir ki buradaki konu bu değildir. Fakat onun varlığını oluşturan 
şey, onun mâkul varlığı kabul etmesidir. Muharrik (hareket ettiren) ona 
bitiştiğinde, süreti varlık kazanır ve bu nedenle o varlıkta başka bir şeye ih- 
tiyaç duyar. Bu ihtiyaç duyduğu şey, kendisine dışarıdan bir hareket ettiri- 
cinin etkisidir. Bu nedenle, onun zâtında “mâkul olmak” bulunmaz, aksine 
onu başka bir şey mâkul yapmıştır. Bu nedenle, mâkul olabilmek için, sü- 
rekli olarak ittisale muhtaçtır. Onun varlığında bunların hepsi tamamlanır 
ve özel varlığının kemâli “nâkıs varlık” cinsinden olur. “Üstün varlık”tan 
payını aldığında, bu durumda “üstün olan” varlığında sınırlanır. Bütün bu 
nedenlerle hepsi (süretler), maddeden uzaktır ve zorunlu olarak -müstefâd 


akıl hakkında söylendiği gibi- ayrıktır. 


Fakat bu söze itiraz edilerek söyle denilebilir: Sâretlerin akledilir olarak 
var olmaları, onların herhangi bir fiile bitişmeksizin var olması demektir. 
Böyle bir durumda, doğada bâtıl bir şey ortaya çıkar ve aynı şüphe tekrar 


gündeme gelir. 
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Şöyle deriz. Heyülâni süretler duyulur olabileceği gibi hayâli de olabi- 
lir ve bu durumda şehveti, gazabı ve diğer pek çok gücü harekete geçirir- 
ler.! Böylelikle onların kendilerine özgü maddelerinde varlıkları ve fiilleri 
meydana gelir ve onların adlarıyla adlandırılırlar. Ya da süretler, duyulur ve 
hayâli varlıklarında bulunur ve o adları almazlar. Aksine o cinse “hareketli 


nefs” adı verilir ve onlardan belli bir sınıfın adı olmaz. 


Fakat birisi şöyle bir soruyla onların akledilir (mâkul) varlıkları hakkın- 
da aynı itirazı yapabilir: “Onların varlıklarının mâkul olması, onların bir 
kısmının fiili nedeniyle herhangi bir şeyi var etmeyişidir.” Bu kuşkunun 
âlemin ve âlemdeki şeylerin birbirleriyle ilişkisinin incelenmesi esnasında 
araştırılması gerekir. Çünkü mâkul olanın başkası nedeniyle var olması, 
heyülâni (maddi) olanın başkası nedeniyle var olmasından farklıdır, bilakis 
bunlar birbirine zıttır. Bu nedenle Ebu Nasr şöyle der: “Âlemin varlıkların- 
dan biri hâline gelir.” 


64 Muharrik (hareket ettirici) bazen fâil iken bazen olmadığına göre, 
ortada zorunlulukla bir başkalaşma bulunmalıdır. Şu var ki hareket ettirici, 
cisim değildir. Öyleyse başkalaşma, heyülâni sürettedir. Bölünür olmayan 
herhangi bir şey, başkalaşmaz ve başkalaşma ona dolaylı (bilaraz) olarak 
ilişir. Bu, o şeyin başkalaşan nedeniyle meydana gelmesidir.* Öyleyse süret, 
kendisiyle başkalaşmak üzere, sürekli heyülâya ihtiyaç duyar. Bu bitişme 
“mekânda başkalaşma” diye ifade edilemez. Çünkü o ikisinden biri cisim 
olmadığı gibi yakın veya uzak da değildir. Öyleyse ittisal, varlıkta olabilir. 


Bu nedenle heyülâni olanın iki tür başkalaşması vardır. Bunlardan biri, 
ilkelerin önceliği tarzında diğerinin önüne geçer. Birincisi, o mekânda baş- 
kalaşmadır. Onun ilkesi ise bir mevzuda bulunmuş olmak yoluyla heyülâni 
varlıktır. Çünkü heyülâni olan, mevcut olması yönünden değil, var olan 
(kâin) olması yönüyle onu gösterir. Diğer başkalaşma, mekânın hareketinin 
diğer hareketleri öncelemesi gibi, bu varlıktan önce gelen ve zâtının dışın- 
daki varlıktan dolayı olmasıdır. Nicelikteki başkalaşma -büyümede olduğu 


gibi- beslenen (mütegazzi) heyülâni cisimlerin bir kısmına özgüdür. 





Aristoteles, De Anima, 1. 403 a 16. 

Aristoteles, Metafizik, L., s. 351. 

Fârâbi, Risâle fİ-AKl, s. 17. 

Aristoteles, Metafizik, 1010 a 15; Fizik, VII, 3. 253 b. 
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Varlıkta başkalaşma, “bunun” varlığa daha yakın bir mertebede olacak 
şekilde, dönüşmesidir. Bu ise, onun için belirli bir başkalaşmanın gerçek- 
leşmesiyle mümkündür. Bunun, hareket ettiren nedeniyle olabileceğini 
söylemiştik. Hareket eden ise hareket ettiremez. Açıktır ki, varlığın unsurla- 
ra karışması zorunludur. Bunlardan hiçbiri varlık olmaya heyülâniden daha 
lâyık değildir ve o unsurlarla karışıktır. Onun hareket ettirilmesi, bazen 
kendisiyle aynı cinsten bir hareket ettiriciye bağlıdır. Bu, üreyen nefislerin 
kendilerinde bulunur. Bir kısmını ise, dairesel cisimler hareket ettirir. Ör- 


nek olarak üreme olmaksızın oluşan nefisleri verebiliriz. 


Ayrıca heyülâdan soyut olarak, heyülâni süretlerin -ki bilfiil akıl demek- 
tir- varlığı hakkındaki söz, daha önce söylediğimiz gibi, en uzak sebep 
olduğunu (gösterir). Heyülâda böyle bir varlığın bilfiil bulunması mümkün 
değildir ki, sınırlı beslenme hâllerine sahip olsun. Daha mümkün olan ise, 
onun varlığının kendisiyle gerçekleştiği ve varlığını diğerlerine uygun be- 


sinden alabilendir ki (böyle bir varlık), insandır. 


Nâtık gücün varlıkta nefsin diğer güçlerinden zorunlu olarak önce gel- 
diği ortaya çıkmıştır. Diğer güçler, en üstün olan bu güç nedeniyle olmuş- 
tur. Tahayyül, nâtık güçten dolayı vardır.? (Yoksa) “Unsurlar dengeli bir 
şekilde karıştıklarında, onlardan tesadüfen duyu meydana gelir.” diye iddia 


edenin söylediği gibi, zorunlulukla meydana gelmez. 


Öyleyse, süretin mertebeleri vardır: Birincisi, varlığının heyülâni ol- 
masıdır.” Bunda asıl olarak başkalaşma olmaz ve o uzak uçtur. Diğeri, 
onun mukabilidir. O da, akledilirdir (mâkul) ve uzak uçtur. Onun var- 
lığında akledilir olarak bulunur ve onun bir heyülâni varlığı olmalıdır. 
Bu ise, bilfiil varlığının ait olduğu şeyden meydana gelir ve böyle bir 
şey onun varlık ilkesidir. Çünkü tam olan, ilkeler arasında ilke olma- 


ya en lâyığıdır. Bu nedenle bu şey heyülâdan kesinlikle soyutlanamaz. 





I Kitâbül-Hadâik f-Felsefeti /-Avisa adlı eserinde İbn Seyyid el-Batalyevsi, “Yakınlık ve uzaklığın zikre- 
dilmesiyle varlıktaki mertebeler kastedilmiştir.” şeklinde bir açıklama yapar. 

2 Duyu gücü, zarüri olarak meydana gelmez. Fakat duyu ve tahayyül nâtık güç nedeniyle meydana 
gelir. 

3 İbn Rüşd, Te/hisü Kitâbi'n-Nefs, Haydarâbâd, s. 67. 
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Soyutlandığı söylense, yalan bir iddia ortaya çıkar. Bu nedenle doğa araştır- 
masının zorunlu olarak “maddelerle birlikte sâretler” üzerinde olması ge- 
rekir. Bu konu, nâtık güçte ilgili kısımda özetlenecektir. Öyleyse süret, bir 


mevzudan (konu) yoksun değildir, çünkü öyle var olmuştur. 


Birbirinden başka olarak var olduğunda ise, başkalaşma ölçüsünde 
kendisine hareket ettiricinin bitiştiği (ittisal) açıktır. Bu da, soyutlanma 
miktarına bağlıdır. Aynı şey, heyülâni süret için geçerlidir. Burada, süretin 
mevzusunun heyülâsı olması anlamında, mevzuda var olmasını kastetmek- 
teyim. Öyleyse süret ve unsurlar, aynı derecededir. Herhangi bir şekilde 
soyutlanarak var olduğunda ise -ki ister soyut olsun ister mevzusu olsun, 
birdir- onun mevzusunun durumu süret karşısında heyülânın durumu gibi 


değildir. Çünkü hangi tarzda olursa olsun, ona “idrak” denilir. 


Heyülâni süretlerin soyutlanmasına gelirsek, o da mümkün değildir. 
Çünkü onların heyülâya nispeti, daha önce açıklandığı gibidir. Bu nedenle 
süretlerin zâtlarında zorunlu olarak bir anlam vardır ve bu anlam sayesin- 
de onlar heyülâya bitişir. Öyleyse heyülâya bitiştiği sürece, akıldır. Heyülâ 
süretten soyutlandığında ise, bilkuvve akıl olur. Soyutlanmanın mertebeleri 
vardır ve her mertebeye “nefs”, “nefsâni kuvvet” denilir ki, bunların merte- 
beleri şunlardır: Birincisi duyudur, sonra hayal, sonra nutk gelir ki, bu en 


uzağıdır. 


Beslenmeye gelirsek, onun mertebesinin hangisi olduğunu daha sonra 
açıklayacağız. Bu tertibin neden dolayı böyle yapıldığını ve hepsinin nâtık 


nefisten (dolayı) var olduğunu söylemiştik. 


Bunların seviye seviye olduğu âşikârdır. Çünkü duyu ve hayal, varlığı 
açık iki şeydir. Hangisinin duyu olduğu ve nasıl olduğuna gelirsek, bu şu 
ifademizde belirlenmiştir. Şöyle ki: Duyu bilfiildir. Örnek olarak, canlının 
bir şeyi hissettiği andaki durumunu verebiliriz.! Bu, gözleri kapalı olarak 
uyuyan kimsenin durumunda olduğu gibi, bilkuvve olabilir. Kuvvenin bir 
kısmı yakın, bir kısmı uzaktır. Uzak olanın örneği, ceninin duyumsama 
kuvvetinde olduğu gibidir. Yakın olana örnek ise, koklanan bir şey bu- 


lunmadan koklama duyusu veya karanlıkta görme gücünün durumudur. 





1 Aristoteles, De Anima, Il. 5. 417 a 6, 22; İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi'n-Nefs, 5. 17. 
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Öte yandan kabul edilmiş hususlardan biri şudur: Herhangi bir şey, rast- 
gele bir organla duyumsanamaz (hissedilemez, algılanamaz). Bir canlı 
ağzıyla göremeyeceği gibi gözleriyle de tat alamaz. Bilkuvve her olan şey, 
bir başkalaştırıcı (sebep) nedeniyle başkalaşarak bilfiil hâle gelir. Seygâ'nın 
sekizinci bölümünde bu mesele açıklanmıştı. Bazen duyuda başkalaşma 
ve başkalaştırıcının bulunması gerekir. Hareket edenin hareket ettiriciden 
farklı olduğu da açıktır. Öyleyse hareket ettirici, hissedilendir ve onun 
“hareket ettirici” olarak varlığı kendiliğinden açıktır. Hareket eden ise 
duyudur. Her hareket, bilkuvve olarak, kendisine doğru hareket ettiği 
o şeydir. Öyleyse hasse (duyum), duyu gücüne sahiptir. Kuvvet ise, pek 
çok yerde açıklandığı gibi, heyülâdadır. Şimdi bunun hangi heyülâ olması 


gerektiğini inceleyelim. 


Şöyle deriz:Heyülâ ilk olarak oluş ve bozuluşa tâbi ilk ortak madde 
için kullanılır. O bil- kuvve olarak bünyesine kabul ettiği şeyin kendisidir. 
Heyülâ, zâtının dışında süret kabul etmeyendir, fakat daha önce de söyle- 
diğimiz gibi, bir sürete bitişiktir. Bu nedenle her zaman onda zıtlardan biri 
vardır. Şöyle ki: Cevherlerin süretlerinden ibaret olan ilk süretler -ağırlık, 
hafiflik gibi- zıtlardan yoksun kalamaz. Aynı şekilde cisimlere cisim olma- 
ları yönüyle nispet edilen arazlar da öyledir. Çünkü heyülâ için ilk araz- 
lardan iki zıttan biri meydana gelir. Heyülâda varlık bakımından ilk olan 
arazlar, boyutlardır ve bu nedenle heyülâ her zaman cisimli olarak var olur. 
Boyutların heyülâya ilişen ilk arazlar olmasının nedeni ise başka bir yer- 
de açıklanmıştı. Ardından, nicelik, mekân gibi cisme ait on kategori gelir. 
Öyleyse boyutlar, maddedeki her süretin ayrılmaz özelliğidir. Çünkü süret, 
ya basite aittir ve daha önce söylendiği gibi boyutları maddeden dolayı ka- 
zanmıştır veya bileşiğe (mürekkep) aittir. Bu durumda boyutlar, boyutlara 
sahip şeylerden dolayı meydana gelir ve süretleri nedeniyle kendileri için 
var olan bir tür boyut, onların ayrılmaz özelliği olur. Üç boyutun birbirine 
nispeti, hayvanda olduğu gibi sınırlı veya altın parçasında olduğu gibi arazi 
olan boyutun türüne zorunlu olarak bağlıdır. Bu kısma örnek olarak altın 
parçasını verebiliriz, çünkü altın, küre olabilir. Bu durumda onun üç boyu- 
tu birbirine eşit mesafededir. Uzatıldığında ise, dikdörtgen hâline gelir ve 
boyutları birbirine yakınlaşır. 
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Duyulurlar, heyülâni cisimlerdeki arazlardır. Onlar, doğal cisimlere veya 
onların süretlerine özgüdür. Doğal arazlar, sıcaklık, soğukluk, sertlik ve yu- 
muşaklık örneklerindeki gibi, ya doğal cisimlere özgüdür ya da sınâi cisim- 
lerle ortaktır. Fakat bunlar sınâi cisimler için sonra, doğal olanlar için önce- 
dir. Duyulur olanlar, öyleyse, doğal cisimlerdeki süretlerdir, çünkü arazlar, 
süretlerin yerini alır. Bütün bunların heyülâni süretler olduğu ve onlardan 
herhangi bir sürete ait soyutlanmayla (elde edilen) bir şey olmadığı açıktır. 
Doğal arazların bir kısmı hareket ettiren, bir kısmı ise hareket edendir. Ha- 
reket ettirici olan, hareket edenle hemcinstir. O, hareket ettirenin kendisi 
gibi olduğu şeydir. Örnek olarak ateşi verebiliriz. Bir kısmı ise, çamuru sert- 
leştirmek (kurutmak) için kullanılan ateş gibi, hareket edenle aynı cinsten 
değildir. 

Kendi türü (tarafından) hareket ettirilen şey, hareket ettirici hâline gel- 
mediği gibi “hareket ettirici” olması itibariyle kendine özgü anlamı (sebep) 
da elde edemez. Bu nedenle de, türe doğru hareket eder. Çünkü hareket 
eden, kendisini hareket ettiren şahıslardan birine doğru hareket etseydi, söz 
gelişi, herhangi “bir odunun hareketi” mümkün olmazdı. Odunu hareket 
ettiren bizzat bir ateştir. Örnek olarak, sevenin sevilene doğru hareket et- 
mesini verebiliriz. Çünkü bu durumda hareket, rastgele herhangi bir insana 


değil belli bir insana doğru gerçekleşir. Bu da açıktır. 


Bu nedenle hareket ettiren hakkında şu husus âşikârdır: Hareket ettiren, 
maddede bulunması itibariyle maddede bulunduğu için hareket ettirmiş 
değildir. Aksine, “o tür” olması itibariyle hareket ettirmiştir. Bu durum, 
“bileşik” cisimlerde görülür. Onlar, bu bileşim gerçekleşirken bir seçimleri 
olmaksızın, baskın unsurun hareketiyle hareket ederler. Burada iki zıt yok 
ise, bir başkalaşma da söz konusu değildir. Başkalaşma ise iki zıttan birinin 
olmasıdır ve maddenin onda bir anlamı yoktur. Aksine o, sanki mevcut 
değilmiş gibidir ve sâret de sadece cisimde mevcut gibidir. Onun durumu 


başkalaşmayı zikrettiğimizde ortaya çıkmıştı. 





1 Benzer şekilde İbn Bâcce 724birü/-Mütevahhid adlı eserinde şöyle der: “Türe doğru hareket ettiren özel 
sürete, tabiat denilir. Örneğin, susamış kişi kendisinde suya yönelik rühâni bir süret bulur. Açlık çeken, 
âşık olan kişilerin durumu da böyledir.” 
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Bu, sayesinde başkalaşmanın gerçekleştiği varlık değildir. Aksine o, 


zâtından dolayı kendine özgü olan sürete ait varlıktır. 


Bu süret var olduğunda, söylediğimiz tarzda maddeden farklılaşır. Çün- 


kü süret, iki tarzda var olur: 


(a) Ya başkalaşmış (mütegayyir) bir hâlde var olur ve bu durumda id- 
rakte bulunur (idrak edilir). Böyle bir şeyin imkânsızlığı açıktır! Çünkü söz 
gelişi, şu kâtibin süretinin duyulurun idrakinden önce hassede (duyum) 


bulunması gerekir. 


(b) Ya da süret sonradan meydana gelir. Bu durumda süret, daha önce 
kuvve hâlinde var olmalıdır. Kuvve hâlinde olan ise heyülâdır. Fakat bu 
heyülâ hâdise ait ise, hâdis olan da onun gibidir. Çünkü hâdis olanın cisim 
olması gerekir ve duyu nedeniyle büyüklük sahibi olmalıdır. Dolayısıyla 
küçük, kendisinden daha büyük olanı etkilemez, çünkü bu durum parça- 


nın bütünden büyük olması anlamına gelir ki bu imkânsızdır. 


Öyleyse süret -eğer bir ittisal söz konusu ise- ilkinden farklı bir şekilde 
hareket ettirene bitişir. Heyülâ belirli bir hâlde kendisine bitişirken başka 
bir hâlde olduğunda bitişmeyeceği bir durumda ise -bu hâl nefstir- veya 
maddeler aynı türden değilse, herhangi bir süret olmaksızın madde nasıl 
var olur ki? Nasıl olur da bu yoldaki bir şey hareket edebilir ve bu nasıl 
gerçekleşir? Hareket eden hareket ettiren ile heyülâ ile bitiştiğinden baş- 
ka bir şekilde birleşmiş ve bu türden bir kabulle süretleri kabul eder ol- 
muştur. Çünkü duyunun duyuluru harekete geçirdiğini ortaya koymamız 
mümkün değildir. Galen'in görme hakkında ortaya koyduğu düşünceyi 
kabul edersek, “Bunu duyulur yapmıştır ve ayrılmıştır.” (dememiz ge- 
rekir). Ancak Galen'e göre hareket eden hareket ettirene doğru hareket 
eder. O ise, duyulurdur.' Aristo'ya göre, burada hareket ettiren duyulur 
olandır. O ise belirli bir şekilde hareketliye doğru hareket eder. Çünkü 
hareket ettirenin bilfiil olması zorunludur ve bu, kendiliğinden açıktır. 


Bu kuvvet ise, nefstir. 





1 Aristoteles, Dednima,1l.5.416b33;417a13. 
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Durum yukarıda açıklandığı şekilde olduğuna göre, olan-bozulan her 
şey, elle tutulur bir cisimdir. Her elle tutulur ise ya basit ya da bileşiktir. 
Basitler, dört tanedir ki bunlar pek çok yerde sayılmıştı. Bu yerlerden biri, 
Hayvan Kitabı'nın on ikinci bölümüdür. Her duyumsayan cismin bileşik 
olduğu! -basit olmadığı- ortadadır. Söz konusu cisim, daha önce de açık- 
landığı gibi belirli bir kıvama ve sona sahip olması için topraktandır. Çün- 
kü parçaları birbirine benzeyen bir hayvanın var olması mümkün olmadığı 


gibi öyle bir bitki de olmaz. Bileşik her şey; 


(a) Kendilerinden oluştuğu unsurlar bilfiil ondan meydana gelen bir 
varlıktır. Bu durumda onun terkibi, kaynaşma veya ittisal tarzındadır. Kısa- 


ca, unsurlar birbirine kavuşarak bileşir. 


(b) Veya kendilerinden meydana geldiği unsurlar, kendisinde kuvve hâ- 
lindedir. Bu durumda, imtizaç meydana gelir. Nefsi olan her şey, bu tarzda 
meydana gelir, başka tarzda meydana gelmez. Çünkü (terkibini oluşturan) 
unsurlardan birinin kendisinde bilfiil bulunduğu herhangi bir bitki veya 
hayvan olmaz. Dolayısıyla bitkide ve hayvanda unsurlardan birinin adeta 
kendileriymiş gibi gözükmesi, mümkün değildir. Hâlbuki bu durum, taşla- 
rın çoğunda ve madenlerin büyük kısmında olduğu gibi, bileşiklerin büyük 
kısmında görülür.” Aksine toprak, su, hayvan ve bitkide karışmış bir şekilde 


bulunur. Diğer unsurların varlığı ise birbirlerinde gizlenebilir. 


Her karışımın (imtizaç) bir karıştıranı (mâzic, sebep) vardır.* O/xş ve Bo- 
zuluş kitabında genel olarak karışımın nasıl olduğu açıklanmıştı. Karışımın 
bir kısmı sınâidir. Örnek olarak, altının gümüş ile ve sirkeli bal şerbetini 
elde etmek üzere balın sirkeyle karışmasını verebiliriz. Bir kısmı ise, doğal- 
dır. Örnek olarak, unsurların bitkileri meydana getirmek üzere karışmasını 
verebiliriz. Doğal karışım, daha önce açıklanmış olduğu üzere, fiil ve infial 


tarzında gerçekleşir. 





I  Üçtür terkip vardır. Birincisi süret ve ilk maddeden meydana gelen elementlerin (ustukussat) terkibidir. 
İkincisi, elementlerden meydana gelen terkiptir ki bu da benzer parçalarda meydana gelir. Üçüncüsü 
ise elementlerden meydana gelen terkiptir ki bunlar da organlara sahip olan şeylerde meydana gelen 
organlardır. Bunlar, bitkilerin kısımları, el, ayak ve buna benzer şeylerdir. 

2 Karşılaştırma için bkz. Aristoteles, De GeneCor,1.5.322a32. 

3 Karşılaştırma için bkz. Aristoteles, De Gen ee Cor, 1. 6.322 b 10. 
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İmtizaç türlerinden her birinin kendisiyle gerçekleştiği başkalaşma sı- 
nıfları, pişirme veya küflenme veya U/wi Eserler (Meteoroloji) (kitabının) 
dördüncüsünde sayılan türlerden biridir.' Bütün bunlar, doğal sıcaklıkla 
tamamlanır ve o doğal cisimde zorunlu olarak bulunur. Çünkü sıcaklık 
ayrık şeylerdendir. Dolayısıyla sıcaklık, unsurlardan birinde bulunmaz. 
Unsurlardan birinde bulunsaydı, o ve diğer unsur, karşılaşmak üzere bir 
mekânda hareket etmeye muhtaç olurdu. Çünkü kavuşma imtizaçtan 
öncedir. O ikisini veya birini harekete geçiren, “karışım” nedeniyle 


hareket etmeseydi, böyle bir karışım (imtizaç) dolaylı olurdu. 


Karışım bazen gerçekleşir, bazen gerçekleşmez. Çünkü (gerçekleşme- 
diği durumda) soğuk unsur, yeteri kadar güçlü değildir ve sıcak unsuru 
harekete geçiremez. Buna karşılık sıcak onu harekete geçirir ve kendisi 
gibi yapar. Bu durumda meydana gelen şey, “karışım (imtizaç)” değil, 
oluştur.? Bazen, o ikisinden biri, diğerini harekete geçirir. Şu var ki bu, 
hiçbir zaman, tek oranda (nispet) gerçekleşmediği için de ondan karışım 
türleri meydana gelir. Bu nedenle olay düzene göre gerçekleşirse, zorunlu 
olarak, dıştan bir hareket ettirici lazımdır. Hareket ettirici tahrik (ifade- 
sinden) gelir ve tahrik de tedbir (yönetmek) demektir. Öyleyse zorunlu 


olarak bir müdebbir (yöneten) lâzımdır. 


Sınâi karışım bu sınıfa dâhildir ve bu tür karışımla (imtizaç) karışan 
şey, kuvve hâlinde karışılan şeylerin arasında bulunur (vasat). Çünkü ka- 
rışan şeyi harekete geçiren karıştırıcı (mâzic), bu niteliğiyle karışan şeyleri 
ortalarda bir yerde durdurur. Karışmış şey, unsurlarla homojen olan orta 


şeyler hâline gelir. 


Karışmayı sağlayan şey (mâzic), sıcaklık olabilir. Bu durumda o unsur- 
ların sıcaklığıyla hemcins ise, pişirmeye benzer bir şey gerçekleşir ve mad- 
de pişirilen şeye uygun olduğunda madeni cisimler ortaya çıkar.* Böyle 


bir karıştırma türü, kendisinde ateşin kullanıldığı sınâi karışıma benzer. 





1 Aristoteles, Mereorology, IV. 2. 379 b 12; 25-30; 380a5, 11. 

2 İbn Bâcce, “tekevvün” ve “imtizaç” arasında ayırım yapar. Her oluşan (mütekevvin) bir veya birden fazla 
elementten (öge-ustukus) meydana gelir. Bir elementten başka bir element meydana gelir. 

3 Aristoteles, Meteoroloji, 1. 6.378 a 18. 
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Arist, Meteo. IV. 2. 379 b 12; 25 - 30; 380a5,11 sg lal 
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Bunun örneği de toprak ve suyun karışımı olan şeydir. Bu karışımda, un- 
surlarda olmayan birtakım durumlar ortaya çıkar. Örnek olarak, yoğun- 
laşma ve seyrelmeyi verebiliriz. Bu durum, altın için de geçerlidir. Ayrıca 
koku, yemekler ve renkler için de geçerlidir. Aynı durum bedendeki çeşitli 
fiziksel değişiklikler için de geçerlidir. Kısaca, bedenin durumları bedende 
yaygın olarak bulunan şeylerdir ve bedenin bölünmesiyle bölünürler. Bu 
durum, zorunlu olarak, parçalarının birbirine benzemesini gerektirir. Çün- 
kü burada olgunlaşma bazen gerçekleşir. Böyle bir karışım, ilki gibi değildir 
ve bu nedenle dairesel hareketten kendine özgü yerler dışında madeni bir 
cisim meydana gelmez. Çünkü madeni cisimler, bir madenden meydana 
gelir. Maden ise, toprağın altındaki bir mekândadır ve orada parçaları bir- 
birine benzeyen cisim, orada münhasır kalan buhar ve dumandan oluşur.' 
Topraktaki bu parça yoğunlaşır ve o parçada bulunan sıcaklık vasıtasıyla 
pişer. Bu nedenle W/w Eserler kitabında tâdât edilen bu üç yerde, hiçbir 


şekilde organ sahibi (âli, organik) bir cisim meydana gelmez. 


Bu tarz bir kokuşmayla meydana gelen karışımdan ortaya çıkan şeyler, 
unsurları birbirinden farklı olarak var olur.? Bütün bunlar, ya doğal süret 
ya da doğal süretlerdeki arazlardır ve yakın hareket ettiricinin tanımlarında 


bulunurlar. 


Kendilerini hareket ettirenin göksel cirimler olduğu unsurlardan olu- 
şan (müttelif) şeylerde; kısaca mekânın hareketine bağlı olarak hareket 
edip de iltikânın (bir araya gelmenin) ortaya çıktığı şeylerde, yakın ve 
uzak hareket ettirici birdir. Ve o, doğası ve zâtı gereği hareket ettiren da- 
iresel cirimdir. Olgunlaşmayla meydana gelen varlığa gelirsek, ondaki ya- 
kın hareket ettirici, olgunlaşmanın kendisiyle gerçekleştiği sıcaklık iken, 
uzak hareket ettirici dairesel hareket eden cirimdir. Bu nedenle olgunlaş- 
ma yoluyla meydana gelen varlıkta unsurlardan yakın hareket ettirici ola- 
rak ya bir tanesi -ki ateştir- veya ateşten bileşik olarak (birden çok unsur) 
bulunur. Bütün bunlar, duyulur şeylerdir ve ya renkler gibi birincil veya 


boyutlar, şekiller, doğal cevherlerin süretleri gibi ikincil duyulurlardır. 





1 Aristoteles, Meteoroloji, IV.10.388a13. 
2 Aristoteles, Meteoroloji, 1.379 b 5. 
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Bütün bunlar, maddelerde bulunan şeylerdir. Maddelerdeyken, onlar ve 
maddeler sayıca bir, daha önce söylediğimiz gibi, kuvve bakımından ise 


birbirlerinden farklıdır. 


Bunlardan herhangi birinin duyumsayabilir (hassas) olması, söz konusu 
değildir. İlk madde, bunlardan bil kuvve olan şeylerin her biridir. Mad- 
de ile birlikte bir hâline gelen her şey, madde için birinci veya ikinci veya 
üçüncüdür. Madde için bizzat olan ise, süretlerdir. Onlar, zorunlu olarak, 
cevherlerdir. Onlardan meydana gelen diğer şeyler, cevherlerin süretleri- 
ne tâbidir ve bu nedenle oluşta başkalaşmaya muhtaçtırlar. Çünkü madde 
asla “bilfiil bir şey” değildir. Başkalaşan ise, bilfiil bir şey olarak vardır. Bu 
nedenle hareket ettiğinde zorunlu olarak “mevcut” olur ve sürete ihtiyaç 
duyar. Başkalaşan şey, süretiyle var olurken arazlarında değişim meydana 
gelir. Bu durum, sürette bir başkalaşmaya yol açar. Nitekim mekândaki 
harekette de konumların değişmesi ortaya çıkar. Çünkü hareket konumda 
değildir, fakat konum (vad”) ondan meydana gelir. Sârette hareket etseydi, 
madde özü gereği hareket eden olurdu ki bu durumda ilk madde “bir şey” 
olarak meydana gelirdi. Başkalaşmada ise madde dolaylı olarak (bilaraz) 
hareket eder. 


Unsuri veya madeni, doğal cisimlerde var olan şeylerin hepsi, element 
de oluşan madeni de olsa, daha önce de söylediğimiz gibi maddidir ve bir 
aradadır. Bitki ve hayvanlarda ise, unsurlara ait heyülâni hâller bulunur ve 
bunlar olgunlaşmadan meydana gelen heyülâni hâller gibidir. Bu hâller, 
kendilerinden meydana geldikleri parçalara benzer bir şekilde bulunurlar. 
Onların başka hâlleri de vardır. Bu hâller unsurlardan değildir ve unsurla- 
rın getirdiği uygunluktan da meydana gelmezler. Bu “hilkat” demektir ve 
bitkilerin çoğunda açıktır. Hayvanda ise daha da bârizdir. Bunlar, birbirine 
benzeyen parçalardır ve onların, organ sahibi oldukları için birbirine ben- 


zeyen parçaları vardır. 
Maddeyi harekete geçiren şey -ki böyle bir harekete geçirme (tahrik) hil- 
kati (yaratılış) meydana getirir- başka bir tür hareket ettiricidir. Bu, basit bir 


düşünmeyle belli olur. Hareket ettirici, dairesel hareketin kendisi değildir. 
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Bununla birlikte, Semâ'nın sekizinci bölümünde açıklandığı üzere, ondan 
yoksun da değildir. Fakat hareket ettirici, kendi zâtına has (özsel) olan 
yakın hareket edeni ister. Hareket ettirici, olgunlaştırıcı sıcaklık değildir, 
fakat olgunlaştırıcı sıcaklık onun aracıdır. Bu nedenle, bu cisimleri tatlar, 
kokular ve olgunlaşmayı takip eden diğer arazlar izler. Olgunlaştırıcı ısının 
bu arazlara nasıl sahip olduğuna gelince, Meteoroloji kitabının dördüncü 
bölümünde bu husus açıklanmıştı. Bu arazlar ise, zorunlu olarak (yeni) bir 


şeyin oluşmasını sağlar. 


Hareket ettiğinde! böyle bir ilkeye sahip olana gelirsek, onun hareket 
etüiricisi, zorunlu olarak akıl olmalıdır. Fakat bu söz, canlı hayvanların olu- 
şumuna daha uygundur. Hayvan Kitabı'nın on yedinci bölümünde bu hu- 
sus özetlenmişti.? Böyle bir ilkeye iki cins sahiptir. Birincisi, hareket ettiği 
aletin kendisinde bulunduğu üreyen canlıdır. Hayvanda bu araç tohum- 
dur, çünkü tohum, nefs sahibi canlıyı oluşturan cisimdir. Kendisi sayesinde 
“fil” olduğu sıcaklığının tohumun kendisinde bulunduğu açıktır. Diğer 
cins de, kendisiyle hareket ettirdiği organın kendisinden başka bir şey de 
olduğu sınıftır. Bu durum, kendi kendilerine meydana gelen hayvanların 
durumudur. Böyle bir hayvana ait alet, çürüme sıcaklığı veya başka bir şe- 
yin sıcaklığıdır. Bu ise, belirli bir şekilde üretim sanatına benzer. Çünkü sa- 
natın araçları kendisi adına sanatın var olduğu cismin dışında bulunur. Bu 


nedenle (bu sınıf) unsurların hareket ettirmesiyle harekete geçer ve karışır. 


Bu sıcak şey, suyla karışmış toprağı sürekli hareket ettirir. Öyle ki, o 
süreti kabul edecek bir hâle ulaştığında, onu kabul eder. Açıktır ki, hare- 
ket başladığında, süreti kabul de başlar. Kabul ve hareket, birbiriyle paralel 
gider. Nefs karışım süretinden önce kemâle ererse, kendisine ait mizaç ile 
süreti kabul eder. 


Karışan şeylerin kabul ettiği süret; 


(a) Ya özü gereği bir şeyi harekete geçirmez, aksine kabul eder. Maden- 
lerin süretleri böyledir. Aynı zamanda bu süret, heyülâda kendisinden var 
olan hâlleri önceler. Bu hâllere örnek olarak ateşe dayanıklılık ve seyrelme 
gibi “altın” olması yönüyle altına özgü hâlleri verebiliriz. 





1 Karşılaştırma için bkz. Aristoteles, Me?eoroloji, IV. 2. 379 b 18. 
2 Aristoteles, Fizik, VI. 3. 227 b 1; De Anima, 1.3.407a33; De Gen. An. Il. 3. 736b 22-737 a9. 
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(b) Ya da süretlerin biri, bulunduğu cismin özel bir hareket ile hareket 
etmesini sağlar. Bitkilerin nefsi böyledir. Çünkü madde, belirli bir süreti 
kabul ettiğinde, o cisimle birlikte hareket eder. İşte burada, zorunlu olarak 
heyülâni süretler bulunur; bir kısmı uzak -unsurların güçleri gibi- bir kısmı 
ise, karışan şeyin kuvveti gibi, yakındır. Onun kuvveti, her zaman sürete 
bitişik bulunur, dolayısıyla vaz edilmiş (ortaya konulmuş) bir sürettir. Bu 
nedenle “nefs sahibinin (canlının)” bir mukabili yoktur, çünkü onun özel 
bir yokluğu yoktur. Bu süretin olmayışı, sanki “arının süreti” demek gibi- 
dir. Süretlerden biri ise, su hakkında “en sıcak” demek gibi, uzak heyülânın 


bulunduğu kısımdır. 


Yakın kuvvete gelirsek, bu kuvvet, süretten yoksun olamaz. Çünkü o, 
her zaman konudur ve ayrık olmaz. Bu nedenle, madeni süretlerin mad- 
delerinde olmasına benzer. Çünkü onların zıtları olmadığı gibi -yokluğun 


melekenin karşıtı olması gibi- karşıtlıkların yokluğu da yoktur. 


Böyle şeylerde karışımın süreti, cismin mahiyetidir. Nitekim altın böy- 
ledir. Çünkü karışık olan şey maddedir ve maddenin varlığı da bir yoğun- 
luktur. Açıktır ki, bu (yoğunluk), yakın heyülâdadır ve o bu karışımda 
karışımdaki süret gibi vardır. Sonra bu heyülâ, o yoğunlaşmayı kabul eder. 
Fakat heyülâ o süretten hiçbir şekilde ayrık bir hâlde bulunamayacağı için, 
o ikisinden oluşan şey, her zaman tek şey gibidir. Heyülânın varlığı, baş- 
kalaşmada ortaya çıkar. Bunların hepsi heyülâdaki süretlerdir ve onların 
sayesinde toplam (madde ve süret), bir şey hâline gelir. Heyülânın kendi- 
sinde meydana gelen süretleri kabul etmesi bu demektir. Süret başkalaştı- 
ğında ise, bu, bir farklılık türüyle ayrışması demektir. Böyle bir durumda 
süret heyülâdan başka olur. Başkalaşma meydana gelen (hâdis) şeyden kay- 
naklanmışsa, zorunlu olarak, önceki bir başkalaşmadan meydana gelmesi 
gerekir. Bu önceki başkalaşma, Semâ'nın sekizinci bölümünde açıklandığı 


üzere, ya maddede ya da başka bir mevzuda olmalıdır. 
Fakat süretin başkalaşması mümkün değildir çünkü başkala- 
şan her şey, bölünmüştür. Süret ise parçalı değildir ve cisim değildir. 


Bu nedenle süret bu değişimin sonucunda sınırlı bir nispet kazanır. 
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Dolayısıyla süret, bu nedenle dolaylı olarak başkalaşır ve onun başkalaşması 
şimdiki anda gerçekleşir. Nitekim göreli olanda bu durum ortaya çıkar: 
A-B, C-D'nin katı olmayıp daha büyük olurlarsa, C-D bu durumda yarım 
hâline gelir. A-B ise, A-B kendiliklerinde başkalaşmaksızın, iki misli olur. 
Üstelik daha önce bulunduğu hâlde kalır fakat bir nispetten (oran) ötekine 


başkalaşma meydana gelir. 


Sekizinci bölümde açıklandığı üzere, her başkalaşma (tagayyür) ya nice- 
likte veya nitelikte veya mekânda (olur) veya bunlardan birini takip eder. 
Fakat süret maddeden farklılaştığında, söz konusu süret bilfiil meydana ge- 
lir. Süret ise, kendine özgü varlıkla (mekâna yerleşmeden) ayrı olarak kalır. 
O, kendisini kabul eden maddede bulunduğu (durumdan) başkadır. Süret 
“oluşmamış” şekilde mevcut ise, buradan imkânsızlık (muhal) meydana ge- 
lir. Bu imkânsızlık, işaret edilen şeyin süretinin o şeyin varlığından önce 
gelmesidir. Bu süret, ya duyuda veya hayaldedir. Böyle bir şey mümkün 
değildir. Ya da o süret, akıldadır. Bazen bunun mümkün olduğu zannedilir. 


Fakat düşünme kuvvetini incelerken bu konuyu açıklayacağız. 


Duyumsamanın (ihsas) hâdis olduğu açıktır. Her hâdis ise, var olmaz- 
dan önce bilkuvvedir. Hâdislik heyülâ ile ilgiliyken bu durumda duyumsa- 


manın ayrık bir süret olması ve sonra hâdis olması nasıl mümkün olabilir? 


(Bu soruya karşılık) şöyle deriz: Heyülâ, nefsâni güce ve cismin (be- 
den) güçlerine müştereken söylenmiştir. Çünkü heyülâ cisimlerde o sü- 
retle şekillenme tarzında var olur. Öyle ki, o ikisi tek bir şey hâline gelir. 
Ardından o varlığın doğasında bulunan fiil, daha önce açıklandığı gibi, 
fâil olmak ister. Burada “heyülâ” sözümüzle bir anlamın (sebep) kabu- 
lünü kastetmekteyiz. Kendisinde böyle bir güç olan cismin duyumsayan 
olduğunu kabul ederiz. Çünkü heyülâni kuvvet ve nefisten ibaret olan 
kuvvetin ikisi de rengi kabul eder. Renk ise heyülâda bir sürettir ve o ve 
heyülâ tek şeydir. Rengin mutlak olarak bir varlığı yoktur. Duyumsayan 
güçte renk ise, kendisine özgü tarzda bulunur. O, heyülâsından ayrıktır 
ve işaret edilen bir şey hâline gelmiştir. Bu nedenle de heyülâ, birbirin- 


den farklı olan siyahlık ile beyazlık gibi iki zıt niteliği kabul etmemiştir. 
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O ikisini kabul etseydi, bunlar onda iki başka şey olarak bulunurdu. O 
ikisinin arasında ise başkalaşma yoktur, onlar, zâtı gereği birbirlerinden 
başkadır. Çünkü o ikisi, birinin zâtındaki iki sürettir. Ya da her ikisi de bir 
diğerinden olmak üzere birbirinden farklıdır. Bu nedenle o ikisinin varlığı 
ancak iki tarzda olabilir. İki mevzuda olmasına gelirsek, böyle bir şey müm- 
kündür. Mevzuda olma durumu ise -aynı konuda birleşmemek şartıyla- iki 
farklı zamanda var olmalarıyla mümkündür. Duyumsayan güçte ayrık ola- 
rak bulunduklarında o ikisinin varlığının beraber olması ise imkânsız değil- 
dir. Onların bir mevzuda birlikte bulunması ise imkânsızdır. Onlar, cinste 
beraberce bulunmazlar. Kısaca, nefsin güçlerinde de bulunmazlar. Aksine 
bu heyülâda sadece renklerde bulunurlar. Çünkü bir hava beyaz ve siyahın 
arasında beraberce bulunur. Bu, o ikisinin süretlerinin havada süretin mad- 
dede bulunduğu tarzda olmayışı demektir. Aksine heyülâni kabul ile nefis 


kuvvetini kabul arasında orta bir tarzda bulunur. 


Kuvvetler, mevzunun melekeye nispetiyle tanımlanır ve bir kuvvet 
zâtında diğer kuvvetten ayrışır. Bu durumda duyumsayan kuvvet duyum- 
daki istidattan ibaret olup, idrak edilen şeyin anlamı hâline gelir. Anlam 
ve süret arasındaki fark şudur:! Aralarında bir farklılık olmaksızın süret ile 
heyülâ bir şey hâline gelir. İdrak edilen mana ise, maddeden ayrı süret- 
tir. Öyleyse anlam, maddeden bağımsız sürettir. Şu hâlde nefs gücünün 
bir anlamı/mana kabul etmesi, nefste bir kabulün olmasını gerektirir.? Bu, 
bir anlamdır. Kabul eden ise, bilkuvve anlamdır. Nefsin idrak etmesi, her- 
hangi bir şekilde edilgenlik (infial) değildir. Acaba idrak “edilgenlik” ile 
meydana gelir mi? Bunu daha sonra açıklayacağız. Edilgen olanın sadece 
süreti kabul ettiği düşünülür ve bilkuvve sıcak olan şey bilfiil sıcak hâline 
geldiğinde, hareket ettirende var olan (kâin) anlamı ve ondan meydana ge- 
len şeyleri kabul etmediği düşünülür. Bu konuyu daha önce anlatmıştık. 
(Bu düşünceye göre) sıcak olan şey, başka bir sıcağı kabul etmiş, böylece 
ilkine benzeyen başka bir sıcak hâline gelmiştir. Onların birinde bulunan 
sıcaklığın diğerindekiyle bir ilişkisi yoktur. O ikisinin arasındaki yegâ- 


ne nispet (ilişki), süretleri soyutlandığında sayıca bir olmaktan ibarettir. 





1 İbn Sinâ Ş//f4 adlı eserinde süret ve mana arasında ayrım yapar. Genel olarak duyumdan kaynaklanan 
idrak süret, vehimden kaynaklanan idrak ise mana olarak isimlendirilmiştir. 

2 İbn Sinâ idrak kelimesinin anlamını $7/4 adlı eserinde şu şekilde açıklar: “İdrak, idrak edilenin süretinin 
alınmasına benzer. Eğer idrak maddi bir şeyin idraki ise bu durumda idrak herhangi bir tür soyutlama 
aracılığıyla süretin maddeden alınması anlamına gelir.” 
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Şahsi süretleri arasındaki farklılık ise -sıcaklığın şahsına ait bir süret olur 
denilebilirse- o ikisinin süretleri ile şahıs olarak meydana geldiğinde heyülâ 
arasında bir başkalık bulunmaz.! Bu husus, başka bir yerde özetlenmişti. Bu 
nedenle onlardan birinin sıcaklığı, heyülâ ile birlikte meydana gelip nefste 


bizzat (sıcaklığın) şahsı hâline gelen “sıcaklığın anlamı” değildir. 


Bir şeyin anlamı/manası, o şeyin kendisidir ve bir şeyin anlamı, onun 
bilfiil varlığıdır. Bu nedenle bir şahsın anlamı bizde (nefsimizde) gerçekleş- 


tiğinde, o şahsı kendimize ait güçlerle idrak etmiş olmamız gerekir. 


Açıktır ki, heyülâni varlıklardan meydana gelenle idrakler, hâdistirler. 
Çünkü onlar hâdis olmasaydı, ezeli olurlardı. Ezeli olsalardı, buradan -z0- 
runlulukla- Zeyd'in Zeyd'den önce olması, ya da “bu sıcak”ın kendisinden 
önce olması, bu idraklerin mekânda hareketli olması gibi birtakım imkân- 


sız sonuçlar ortaya çıkardı. 


Yaygın hususlardan biri şudur: Duyular, hâdistir (sonradan meydana 
gelmiş). Hüküm, basit bir düşünceyle kesin olarak ortaya çıkar. Her hâdis, 
var olmazdan önce varlığı mümkün olandır. İmkân ve kuvve, daha önce de 
söylediğimiz gibi, birbirini gerektirir. Öyleyse bu kuvvet heyülâda zorunlu 
olarak bulunurken heyülâ bunun gibi bir varlığın heyülâsıdır. “Rühâni” 
lafzını, “cismâniden başka” vb. delalet eden lafızlarla isimlendirmek bir 
âdettir.? Bu nedenle süret, idrakle birlikte cisim hâline gelmez. Çünkü ci- 
sim, süret kesinlikle ondan başka olmadığında, meydana gelir. Bu ise, soyut 


olmayan süretin mevcut olmasıdır. 


Birisi idrakler hakkında şöyle sorabilir: İdrakler ait oldukları heyülâdan 
farklı durumda mıdırlar? Bu durumda madde madde değilken bilfiil vardır. 
Nasıl olur da, kendisinde bir süret olmaksızın, cisim olmayan bir şey cisim 
olana bitişebilir? Bir başkalık yok ise ve idraklerin durumu heyülâdaki var- 


lıkları gibi ise, nasıl olur da soyutlanmış olmazlar? 





1 Burada İbn Bâcce, maddenin bilfiil olarak süretten ayrı olmadığına, aynı şekilde süretin bilfiil olarak 
maddeden ayrı olmadığına işaret etmektedir. 

2 İbn Bâcce Tedbirül-Mütevahhid'de şöyle der: “Filozoflara göre “rühâni” kelimesi ruha ait olan anlamına 
gelir. Buna delil olarak da ruhun diğer şeyleri hareket ettiren, (kendisi) hareket etmeyen bir cevher ol- 
duğu düşüncesini getirirler. Onlara göre ruh, zarüri olarak madde değil, maddenin bir süretidir. Râhâni 
lafzının şekli Arapça değildir. Bu lafız sonradan Arapçaya girmiş bir lafızdır ve nahvin kıyas şekillerine 
uygun değildir. Nahvin kıyas şekillerine uygun olanı ise 'râhi kelimesidir.” 7244/r4/7-Mütevahhid, Pala- 
cios Neşri, s. 18. 
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Şöyle deriz: İdraklerin bir mevzuda bulunması, açıktır. Çünkü mevzuda 
bulunmasalardı, idrak gerçekleşmezdi. Onların ve mevzunun bir şey olma- 
sına gelirsek, bu da ilki gibi açıktır. Bu sayede idrak bir “şahıs” hâline gelir 
(özelleşir). Çünkü idrakler mevzudan başka olsaydı, “tür” veya “akıl” hâline 
gelirlerdi. Nâtık kuvvetten söz ederken bu meseleyi açıklayacağız. Burada 
nefis ve güçleri hakkında konuşuyoruz. 


Ortaya konulan (ilkeye) göre, süretin heyülâdan başka ve ondan farklı 
olmayışına gelirsek, bu da kabul edilen (ilkenin) ayrılmaz özelliği değildir. 
Fakat süretteki varlık için bir başkalaşmanın gerçekleşmesi tartışmaya açık- 
tır. Heyülâ, daha önce söylediğimiz gibi, heyülâsı olan şeye nispetle vardır. 
İdrak kuvveti ise, süretin kendine özgü varlığında ayrık olarak bulunan sü- 
reti kabuldür. Öyleyse idrakin heyülâsı, idrak edilenlerin anlamlarını kabul 
etme tabiatındadır. Onu harekete geçiren ise, idrak eden olması yönüyle, 
idrak edendir. Çünkü heyülâni süretlerin durumlarından açık olan husus 
şudur: Onlara ait olan şey, zâtlarında bulunur ve onlar bu kuvvetin heyülâ- 
sıdır. Harekete geçirme ise, özel varlıklarından kaynaklanır. Bu nedenle bu 
kuvvet, onlardan fâil olan süretlerde -sıcaklık ve soğukluk gibi- ve edilgen 
süretlerde -sertlik ve yumuşaklık gibi- bulunur. Edilgenliğe nispet edilen 
hareketi başlatan şey onu da harekete geçirir ve bu esnada o bir mevzu- 
dadır ve içinde bulunduğu heyülâ türünden başka bir heyülâyı harekete 
geçirir. Heyülânın bu anlama nispeti, hareket ettiricideki heyülânın türde 
bulunan süretle ilişkisi (nispeti) gibidir. İdrakin heyülâsının sürete nispeti 
ise, kendine özgüdür ve bu nedenle de isim ortaklığı yoluyla ona “heyülâ” 
(denilir). İdrak edilenlere ait heyülâya (madde) ise, takdim yoluyla “heyülâ” 
denilirken bu heyülâ için tehir yoluyla (ikincil) söylenir. Bu da sıcaklık ve 
soğukluk gibi hareket ettirenin duyumsanana nispetle söylenmesi gibidir. 


Öyleyse hareket ettiren, öncelikle, iki heyülâ türüne ait iki harekete sa- 
hiptir. Birincisi, heyülânın kendi türünde olan heyülâya yönelik iken, diğe- 
ri ise, sayesinde hareket ettirenin duyulur hâle gelmesini sağlayan heyülâya 
yöneliktir. Bu hareket, bu cisim olması bakımından bu cisme ait olmama- 
sına rağmen cisim sahibi bir şeyin hareketidir. Bu nedenle küçük ve büyük 
cismin idraki birdir,' bilhassa tahayyül için durum böyledir. Bunun niçin 
böyle olduğunu daha sonra açıklayacağız. 





1 İbn Rüşd, Kitâbü'n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 74. 
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İdrak, güçlü veya zayıf olması itibariyle derecelenir. Genel olarak idrak 
eden kuvvetin ne olduğunu söylemiştik. Bu kuvvet, nefs sahibi (canlı) ci- 
simde bulunan nefistir ve onun mizacının süretidir. Karışık (imtizaç yoluy- 


la meydana gelen) cisim ise, nefs sahibi canlı olandır. 


Her oluş, ya bir başkalaşmadır ya da Sem473-Tab/7 (Fizik) kitabında 
açıklandığı üzere başkalaşmaya tâbidir. Öyleyse idrakin de öyle olması 
gerekir.' Her başkalaşan şey, bölünür, idrak ise bölünmez. Buradan bu 
gücün ya kendisi veya bitişik bir aracı vasıtasıyla cisme bitişmiş olması 


sonucu -zorunlulukla- ortaya çıkar. 


Nefse ait idrakler, iki cinstir: Duyu ve tahayyül. Duyuyla algılanmayan 
(hissedilmeyen) bir şeyin tahayyülü mümkün değildir. Bu nedenle renk, 
tahayyül edilmez. Öyleyse duyu, doğal olarak, tahayyülü önceler. Çünkü 
duyu tahayyül için madde gibidir. Duyu ise, cisme bitişik ilk idraktir. 
Öyleyse zorunlu olarak tahayyülsüz bir duyunun olmaması gerekir. Şu var 
ki başkalaşma duyulurda gerçekleşmez. Başkalaşma duyumsayanın süretidir. 
Duyumsayan, zorunlu olarak cisim, onun süreti ise duyumsama gücüdür. 
O hâlde duyu, genel olarak, duyulur tarafından harekete geçirilen cismin 
kuvvetidir ve onun kemâline kendindeki nefsâni gücün kemiliyle bitişir. 
Bu nedenle zorunlu olarak duyumsanan şeyin hayal edilen, duyumsayanın 
ise, tahayyül eden olması gerekir. Bu nedenle sıcak ve soğuk, doğrudan 
ve öncelikli olarak duyumsanandır. Sertlik, yumuşaklık, pürüzsüzlüğün 
(smoothness) durumu ise dokunma duyusundan söz ederken açıklanacaktır. 


İşte genel olarak duyu hakkında söylenecekler bunlardır. 


Her kuvvet her cismi harekete geçirmez ve hareketler pek çoktur. Bu 
nedenle duyular da hareketin hazırlayıcıları olarak çoktur. Sayesinde duyunun 
meydana geldiği tahrik (harekete geçirme), anlamdan kaynaklanır (duyunun 
muharriki anlamdır). Anlam ise pek çok şeyden meydana gelir. Bu nedenle 
duyuda o anlamların -birbirinden ayrı olmadan resmedilmiş olması zorun- 


ludur. Bir varlığın bilfil varlığının bağlı olduğu şey, ya ortak veya özeldir.” 





1 Aristoteles, Fizik, VI. 4.234b10. 
2 Aristoteles, De Anima, 11.7. 418 a 15; İbn Rüşd, Kitâbü'n-Nef, 5. 27. 
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Özel olan, bir duyu vasıtasıyla idrak edilirken ortak, o ortak şeyin 
kendisine eklendiği duyularla idrak edilir. Bu nedenle ortak, öncelikli 
olmadan, idrak edilir. Bu yönüyle ortak, boylar ve renkler gibidir. 


Anlama dolaylı olarak başka pek çok şey katılır. Bu nedenle onlar 
duyuda resmedilmez. Bunlar, dolaylı olarak duyumsanan şeylerdir. Renk 
bu kısma girer. Çünkü renge yazar da olmak hâli bitişir ve bunun için 
yazarın dolaylı olarak (bilaraz) gördüğü söylenir. Bu (ârızi durumları) 
duyumsayan canlı, çoğunlukla yanılır. Bu gücün canlıda bulunmasına 
gelirsek, canlı oluşumundan söz ederken bunun keyfiyeti K544bi/7-Hay- 


van'ın on altıncı bölümünde ele alınmıştır. 


İşte duyu hakkındaki genel konuşma bu kadardır. Genel olarak, du- 
yumsananların (mahsüsât) bir kısmı ortak, bir kısmı özeldir." Özel olan- 
lar, daha önce söylendiği gibi, duyunun edilgen olduğu şeylerdir. Genel 
ise, duyunun edilgen olmadığı şeylerdir. Bunlarda idrak, sadece anlamın 
bulunması esnasında ortaya çıkan bir güçle gerçekleşir. Bu nedenle ortak 
duyulurları ortak duyunun algıladığı söylenmiştir, çünkü duyu onlardan 
etkilenmez. Onlar bu kuvvete aittir fakat bu durum duyuya bitişik ol- 
maları nedeniyle değil, bilfiil olmalarından kaynaklanır. Çünkü kuvvet 
duyudan soyutlanırsa, “ortak duyu” hâline gelir. Duyudan ancak belli bir 
şey hâline geldiğinde soyutlanabilir. O ise, belli bir duyumsananı idrak 
etmekle olur. Öyleyse duyumsayanın varlığı, daha önce de açıklandığı 
gibi, duyuda zorunlu olarak bulunmalıdır. Bu nedenle bu kuvvetin genel 
olarak duyumsananlardan soyutlanması mümkün değildir. Çünkü onlar, 
cisimde bulunur. İmkânsız olan ise, bunların bir cisme bitişmeden ayrık 
bulunmalarıdır. Bu, daha önce bahsedilen şüpheden kaynaklanan imkân- 
sızlıklardan biridir. 


Şimdi duyu sınıfları hakkında konuşalım! 





1 Aristoteles, De Gen. An.,1. 23.731 a 30 sg. 
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DÖRDÜNCÜ FASIL 
GÖRMEYE DÂİR 


Daha önce dile getirdiğimiz gibi, nefs, heyülâsı mizaç olan birinci 
kemâldir. “Birinci” derken, mühendisin (geometricinin) işini geometriy- 
le veya müzisyenin sanatını musikiyle icra etmediğindeki durumu kas- 
tetmekteyiz. Son kemâl, müzisyenin nağmeleri kullanması durumu için 
söylenir.! Kemâlin birinci türü, her zaman sonuncunun heyülâsıdır. Bu 
nedenle zorunlu olarak kendisini fiile çıkartacak bir şeye muhtaçtır ki o 
da hareket ettirendir (muharrik). Çünkü her hareketlinin bir muharriki 
vardır. Şu var ki burada “muharrik” gizlidir. Duyuda ise, muharrikin et- 
kisi parlak aynadaki görüntü gibidir. Parlaklık, birinci kemâldir ve bu ne- 
denle görülen her ne zaman bulunursa (hazır), bir varlığa dönüşüp daha 
yakın hâle gelmesi (gerekmeden) aynaya yansır. Demir iken, demire ilişen 
şey gibi! Demir olmak, birinci kemâldir. Kısaca birinci kemâl, cismin araz 
olarak değil de zâtı itibariyle değişmeden herhangi bir şeyi kabul etmek 
için elverişli olmasıdır. Örneğin ayna, görülen şeyin karşılığı olacak şekil- 


de değişebilir. 


Öyleyse görme gücü, gözün birinci kemâlidir ve o gören nefistir. Nefs 
gördüğünde, basar (görme) hâline gelir. Bu, son kemâl yönünden onun 
adıdır. Diğer güçler için de aynı durum geçerlidir. Çünkü onlar tek ba- 
şına kalıp sadece kuvvet olduklarında nefis olurlar. Bu nedenle cenin ve 
uyuyan hakkında nefs sahibi denilir. Fiillerini yaptıklarında ise, bu fiiller 
duyu/his hâline gelir. Öyleyse görmenin kendisiyle gerçekleştiği güç, bil- 


kuvve olarak görülenlerdir. 


Duyulurlar, daha önce de belirtildiği gibi, ilktir ve onların her biri 
belirli bir duyu yeteneğine sahiptir; bir kısmı ortak bir kısmı ise dolaylı- 
dır. Gözün birinci duyuluru renktir ve onu sadece göz algılar. Nerede ve 


hangi sürette olursa olsun görme duyusunu gerçekleştiren organ gözdür. 





1 Aristoteles'in açıklamasına göre, bir şey ilk olarak süreti bakımından ismiyle ve ikinci olarak maddesiyle 
isimlendirilir. De 47/44, 11.2. 414 a 9-13. 
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Çünkü cisim gayesiyle tanımlanır. Bu nedenle sanem (put) insan olama- 
yacağı gibi keskin ses bıçak değildir. Çünkü bunlar ortak olarak ismini 


taşıdıkları türün fiillerini yerine getirmezler." 


Bu nedenle “göz”, dirinin 
gözü için söylendiği gibi ölünün gözüne de -tevâtür yoluyla değil- isim 
ortaklığıyla söylenir. Gören nefis, rengin algılanmasını sağlayan ve gözde 
bulunan bir güçtür. O, gözün içindeki sıvıda (vitreous humour) bulunur. 
Bu durum, gözlerine su inen kimseye ilişen geçici rahatsızlıklardan belli- 
dir. Bu nedenle rengin mahiyetinin araştırılması gerekir. 

Şöyle deriz: Renk ancak hava vasıtasıyla idrak edilebilir. Bu nedenle 
renk göze bitiştirilseydi (üzerine konulsaydı), göz onu idrak edemezdi.” 
Havanın gözün idrak edişine yardımcı olabilmesi, ışığın varlığına bağlı- 


dır. Bunun nedeni ise, ya renklerin bilkuvve karanlıkta bulunup varlıkla- 


rının olmayışı ya da havanın renkleri içinde renklerin bulunduğu görme 


ile kabul edebilmesidir. 


Rengin karanlıktaki durumu, renklerin gölgedeki durumunu düşün- 
düğümüzde açıktır. Aynı durum bulutun bitkilerle güneşin arasına gir- 
mesinde de görülebilir. Çünkü onların renkleri, esaslı bir şekilde değişir. 
Bu husus, e/-His ve/-Mahsüs kitabında özetlenmiştir.” Burada ortaya koy- 


mamız ve özetlememiz gereken şey, onun hangi şey olduğudur. 


Aydınlatan şey, ışığı verendir. Aydınlanan ise, ışığın bulunduğu şey- 
dir. Işık, aydınlananın aydınlık olması cihetiyle kemâlidir. Aydınlanan, 
takdim ve tehir yoluyla, iki anlamda kullanılır.* Birincisi, güneşle ateşin 
ortak olduğunu farz ettiğimiz anlamdır. İkinci anlam ise, ışığın, kayna- 
ğını başka bir yerden alarak aydınlanma durumudur. Bu ise, ayın ve 
parlak cisimlerin ışığı yansıtması gibidir. Bu da sınıf sınıftır. Bu yansıma, 


başkasını görülür yapacak güçte olmazsa, bunlar yere (arz) ait sınıflardır. 





1 Aristoteles, Mefeoroloji, IV. 12. 390 a 10; De Anima, 11. 412 b 12-21;8.420b1. 

2 Aristoteles, DeAnima,11.7.419a13;11.423b20. 

3 Aristoteles, De Sema, 3. 440 a 7; Bu konuda İbn Rüşd, İbn Bâcce'ye yakın bir açıklama yapar. İbn Rüşd, 
Telhisü Kitâbi'n-Nefs, s. 33. 

4 İbnRüşd, 7e/hösü Kitâbi'n-Nefs, s. 32; Aristoteles, De Anima, 11. 7.419 a 1-5. 
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Geceleyin yakamoz gerçekleştiğinde, suda görülen şey ya da balıkların pul- 
larında veya ateş böceğinde görülen durum böyledir. Bunlar, renk değildir! 
ancak gözdeki etkilenimlerdir (infialat). Bu konular başka bir yerde özet- 


lenmişti. 


Öyleyse ışık, cisimde bulunduğu esnada havadadır ve bu ışık hâli ay- 
dınlanan şeyde bulunur. Güneş, bizzat kendisi mi (vardır), yoksa onun 
canlıyı ihata edendeki eseri mi vardır? Bu konunun araştırılması oldukça 
zordur. Çünkü sudaki varlık, güneşi suyun üzerinde görür ve onun suyun 
yüzeyinde olduğunu zannedecek kadar yakın görür. Güneşin doğuşu ve 
batışı esnasında deniz kenarında bulunan bir kimse, kalın bir sis tabakası 
kendisine yakın bir yerde iken, güneşin o sis tabakasının yüzeyinde oldu- 
ğunu zanneder. Bu nedenle güneşi büyük, kızıl ve sarı renkte görür. Aynı 
şekilde, ateşe ve onun parlak aydınlatıcı hâllerine baktığımızda, onun yo- 
gunluk ve hafiflik arasında bulunduğunu görürüz. Bu durum, yıldız kay- 
ması ve kuyruklu yıldız hakkında söylediklerimizde açıktır. Fakat gerçek, 
Aristo'nun Hayvan Kitabı'nın on yedinci bölümünde söylediği gibi, ateşin 
süretinin görüldüğüdür. Bunun araştırmasını yapacağımızı vâdetmiştik. 
Öyleyse böyle hususların araştırılmasını, uygun oldukları yere bırakalım. 
Kabul edilen şeye sürekli olarak kabul edendeki eklentiler eklenir. Bu ne- 
denle, “Sanki o, uzunluğuyla kılıca benzer.” denilir. Nitekim uzunluklarda 
durum böyledir. Bu hususu, e-Menâzir (Optik) ve Zilâlü?-Tülimiyye” kita- 


bında özetleyerek sebeplerini belirttik. 


Açıktır ki, havanın kabul ettiği ateş, basit ateştir. Bu kabul, ya doğru- 
dan (ilk) ya da kendisindeki bir anlam vasıtasıyla gerçekleşir. Bu anlama 


“oluş” denilmesi isim müşterekliği yoluyla mümkündür. 


Sıcaklık ve soğukluk gibi, iki karşıt şey birlikte, bir mevzu- 
da bulunamaz. Bunların bir kısmı, bir mevzuda bulunmayan çift 
ve tek gibi (zıt) şeylerdir. Söz gelişi beş, hiçbir zaman çift olmaz. 


Bir kısmı ise, belli bir vakitte bir mevzuda bulunmayan zıtlardır. 





1 Aristoteles, DeAnima, 11.7. 419 a 1-5; 11. 423 b 20; İbn Rüşd, 72/hisüi Kitâbi n-Nefs, 5. 23. 
2 Bu, İbn Bâcce'nin geometriyle ilgili kitabıdır ve kaybolmuş olması muhtemeldir. 
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Bir kısmı ise, belli bir vakitte bir mevzuda bulunur. Görelilik türlerinin 
çoğundaki durum böyledir. Bunların arasında, sağda ve solda olmak gibi, 
göreli sınıfları vardır. Bu nedenle onların mevzularında başkalaşma tarzında 
bir yenilik meydana gelmez, aksine bir başkalaşmaya tâbi (şeklinde) olabi- 
lir. Başkalaşma ise zamanda değil, şimdiki an içinde gerçekleşir.' Bunun 


nasıl olduğunu Se#4' kitabında açıklamıştık. 


Vaz' ve izafet, doğal olandır. Doğal olan, hayvanın organlarının birbi- 
rinin karşısındaki konumu gibidir. Bu nedenle doğanın onlardan her iki- 
sinde veya birinde vaz'ın (konum) sayesinde tamlığını elde ettiği bir du- 
rum meydana getirdiğini görürsün. Dolaylı olan ise böyle değildir. Bunun 
örneği, Amr'a göre Zeyd'in yeridir. Vaz: (konum), Sem4'da özetlendiği 
gibi, cisimde yaygın güçlerden biri değildir.? Çünkü A'nın C karşısındaki 
konumu H ve D karşısındaki konumu gibidir. C ve D'den hangi parça 
alınırsa alınsın, A ve D'nin konumu, zorunlu olarak o konumun kendisidir. 
Aydınlanan şeye göre aydınlatıcı, görelilik sahibi bir sürettir. Cisimler 
yalnızca, kendilerini dışarıdan çevreleyen yüzeyleri aracılığıyla konum 
sahibi olurlar. Bu nedenle cisimler yüzeyleri aracılığıyla konum sahibi 
olurlar. Göreli olanların arasında ise iki özne arasında bir görelilik türünden 
iki şahıs bulunmaz. Doğum gibi. Çünkü doğan kendisini doğuranın 
doğurucusu değildir. Bazen onların arasında aynı türden iki şahıs bulunur. 
Çarpışma ve uyuşma buna örnek olarak verilebilir. İki cevher arasında, iki 
şahıs bulunmadığı durumda bu cevherler arasındaki ilişki, onları ayıran 
şeydir. Bir canlının ötekinin sağında bulunması buna örnektir. Çünkü H, 
B'nin sağında olunca B de H'nin solunda bulunur. Çünkü her ikisinin de 
sağı ve solu vardır. Canlı olmayana gelirsek, o böyle değildir. Çünkü dağın 
sağında bulunmak, solunda bulunmak demek değildir. Çünkü dağın sağı 


veya solu ancak kıyasla olabilir. 


Aydınlatanaydınlanana görekonum sahibidir. Aydınlatan bulunduğunda 
aydınlanan da zorunlu olarak bulunur. Bu nedenle ona ait olmalıdır. Onun 
bu konumu kabul etmesi doğal olarak bir izafedir. Işık veren (Münir) ise 


buna benzer bir tabiata sahip olandır. 





1 “An” lafzı İbn Bâcce'de “hareketin bitiş noktası” anlamına gelir. 
2 Aristoteles, Fizik, VII,4.254b23. 
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İzafet (görelilik) olması yönüyle görelilik, cismin parçalarıyla taksim 
edilemez. Çünkü görelilik cisim olanı ve olmayanı içeren genel bir doğadır. 


Bu nedenle özü gereği cismin sınıflarıyla bölünmez. 


Aydınlatma iki cisim arasında, bu cisimlerden gelmesi bakımından 
meydana gelen bir ilişki oluşturduğuna göre, aydınlatanın her parçası da -bu 
onlar için gerçekleşmiş olsa da olmasa da- aydınlananın her parçasıyla ilişki 
içerisindedir. Bu nedenle her aydınlanan aydınlatmaz. Aydınlatanın verdiği 
ışık, hangi ölçüde olursa olsun, göreli olarak gerçekleşir ve onun bütününü 
aydınlatmayıp zorunlu olarak çevresinde bulunan kısmı aydınlatır. Bunun 
nasıl olduğu, ışıkların yansıması bölümünde özetlenmişti.! Böylece ışığın 


ne olduğu, aydınlanan ve aydınlatanın ne olduğu orada söylenmişti. 


Güneş ve kandilin havayı aynı zaman içerisinde -buna zaman diyecek 
olursak- nasıl aydınlattığı, bu olayın oluş boyutlarının ayrıntıları ve ışığın 
zaman olmaksızın havada nasıl bulunduğu açıklanmış oldu. Burada hava- 
nın, etkileri birbirinden farklı olmayan zıt durumdaki iki ışık kaynağıyla 
nasıl aydınlatıldığı açıktır. Bu durum, karenin farklı iki köşesindeki iki ışık 
kaynağı olup ortasında bir engel olması durumunda sadece bu karenin mer- 
kezinin iki ışık kaynağı tarafından aynı anda aydınlatılması durumu gibidir. 
Çünkü merkez tek başına iki ışıktan birden aydınlanır. Işınlar yansımasaydı, 
ışık verenin bulunduğu yer, öteki yerin üzerinde doğru bir şekilde bulun- 
mazdı. Aynı şekilde dörtgenin bir köşesinin ortasında bulunan kimseye de 
iki aydınlatanın hâli belli olmazdı. 


Renk, e-Hâs ve/-Mahsüs kitabında açıklandığı üzere, aydınlanmış olan 
şeyin renk sahibi cisimle karışımıyla meydana gelir.> Bu nedenle renk, bir 
açıdan aydınlık veren ve havayı hareket ettirendir. Öyleyse renk, aydınlan- 
mak isteyen cismi hareket ettirendir. Fakat bu durum, onun aydınlanan 


olması yönüyledir. Çünkü aydınlanmayı isteyen, rengi harekete geçirendir. 


Rengin bilfiil şeffafı harekete geçirdiğinin nasıl söylendiğine gelirsek, 
bu durum, rengi kabul etmenin “aydınlanan” olmak yönüyle gerçekleş- 


mesinden kaynaklanır. Aydınlatanı kabul etmek, aydınlatmayla ilişkilidir. 





1 Burada İbn Bâcce ışığın yansımasıyla ilgili olarak kaybolan kitabına işaret etmiştir. 
2 Aristoteles, De Sensu, II. 440 b 1-18; 439b11; De Anima, 11.7.419a14. 
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Öyleyse onun hareket ettirmesi, bir aydınlatma ve ışık vermedir. Böylece 
boşlukta görmenin hava ve suda görmeden daha iyi olduğunu iddia eden 
kişinin hatası ortaya çıkmıştır. Ona göre boşluk, suda ve havada duyunun 
ortaya çıkmasını mümkün kılar. Durum, Demokritos'un zannettiğinin ter- 
sinedir. Çünkü hava ortadan kalksaydı, bütün olarak görme de ortadan 


kalkardı. 


Renk ışık olmaksızın idrak edilemeyeceği gibi aynı şekilde ışık da renge 
bitişik olarak idrak edilebilir. Bu da, daha önce söylediğimiz gibi, açıktır. 


Renk basittir ve basit, zorunlu olarak bir şekil sahibidir. Bu nedenle 
göz, şekli ve uzunluğu algılar. Kısaca rengin bilfiil varlığında bulunan veya 
rengin varlığının kendileriyle gerçekleştiği her şey, göz tarafından algılanır. 


Bu nedenle göz, renklerin cevherlerini idrak eder. 


Sebeplerin bir kısmı yakın -ki bunlar zâti sebeplere özgüdür-, bir kısmı 
ise uzaktır; bunlar bilaraz (dolaylı) olanla ilgilidir. Görülenler de -söz gelişi 
boyutlar ya da onların yerini alan şeyler gibi- özü gereği göze aittir. Cevher- 
ler ise bilaraz olarak göze aittir. Özellikle bilaraz olanlara gelirsek, göz onu 
başka bir güç vasıtasıyla algılayamaz. Örneğin beyazın bize bir etkisi vardır 


fakat o yakın veya uzak sebep olarak göze ait değildir. 


Bizzat olanın genellikle aynalarda bulunduğu zannedilir. Çünkü şekil ve 
hareket veya renkli olan şeylerin durumları da aynalarda ortaya çıkar. Fakat 
bu onlarda aynı şekilde gözükmez. Bu durum başka bir yerde özetlenmişti. 
Aynada ortaya çıkan hareket, hâdis bir hareket olmayıp aksine bunlar yan- 
sımalardır. Çünkü A'da gözüken parça B'de gözükenin aynısı değildir. İşte 
bu, hareketlinin gölgesi gibidir. Bunun sebebi hareketin değil ışığın olma- 


masıdır. Çünkü gölgenin hareketi yoktur. 


Duyu duyulurun anlamını kabul eden bir heyülâ olunca, bu nedenle 
duyulurun manasının kendisiyle bilfiil var olduğu şey -her ne olursa ol- 
sun- duyuda resmedilir. Aynaya gelirsek, ayna süreti kabul etmez fakat süret 


sahibi olan eklentilerin bazı misallerini kabul eder. 
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BEŞİNCİ FASIL 
DUYMAYA DÂİR 


Duyma gücü, işitme duyusunun yetkinliğidir. Onun fiili! ise, havada 
birbiriyle karşı karşıya gelen iki cismin çarpışmasından meydana gelen 
etkiyi algılamaktır. Bu hâl, o şeyi duyulur hâle getiren hâl iken onun 
hissedilmesi duymadır. Şöyle ki: Sesi meydana getiren bütün cisimler, ya 


serttir ya da sıvıdır (yumuşaktır).? 


Sert olurlarsa, birisi sert cisme vurduğunda, ses meydana gelir. Cisim 
sıvı (yumuşak) ise, ondan sesin meydana gelmesi, kendisine vuran cismin 
hareketinin yaş (yumuşak) cismin kendisine mukavemetinden daha güçlü 


olmasına bağlıdır.” 


Bu harekete sahip cisim hareketlenir ve ses ondan yayılarak, çarpan ve 
çarpılanın bir arada bulunduğu ortamı takip eden her yöne uzanır. Hava, 
vurandan uzaklaşmasıyla beraber kendisine özgü bir etki ile vurandan 


etkilenir. Bu durum titreşen cisimlerde de aynı şekildedir. 


Bu duyumun etkisi ud tellerinde de aynı şekildedir. Bam telinin açık 
halini harekete geçirdiğimizde, ne misles ne mesnâ ne de zir telleri hare- 
kete geçer. Aynı şekilde misles (üçlü tel) titreştiğinde de zir teli titreşmez. 
Zir telinin işaret parmağı -ses-perdesine bastığımızda, buradaki ses hare- 
kete geçer/ortaya çıkar. Aynı durum oktav aralığında da geçerlidir. Oktav 


sesleri birbirine benzerdir ama aynı akortta değildir. 


İlk hissedilen şey, çarpışma sonucunda havada ve suda mey- 
dana gelen etkidir. Fakat o bir bitişik harekettir ve söz konu- 


su havanın hareketi olmaksızın duyulması mümkün değildir. 





1 Aristoteles'in açıklamasına göre, ses bilfiil ve bilkuvvedir. İlk olarak bilfiil ses çarpma (tesadüm) sonu- 
cunda meydana gelir. Çarpmada çarpan ve çarpılan bir cismin bulunması gerekir. Ses vuran ve vurula- 
nın meydana getirdiği hareketle ortaya çıkar. De Anima, 11. 8. 419 b 5-13. 

2  Ratb -Nemli- kelimesinin karşılığı Aristoteles'in kitaplarında yoktur. Aristoteles'e göre, “Bütün cisimler 
birbirleri üzerinde yaptıkları etki aracılığıyla ses üretmezler; yün üzerindeki etki hiçbir ses çıkarmaz fakat 
bronz, düz veya oyuk olan üzerindeki ses meydana getirir.” Aristoteles, De A7/77a, 11. 8. 419 b 14-15. 

3 Aristoteles, De Anima, 8. 419 b 23; İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi n-Nefs, 5. 35. 

4 Aristoteles, DeAnima,8.419 b 18-20. 
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Fakat bu onun etki ettiği şeyde meydana getirdiği hareketle ilişkilidir. Bun- 
dan dolayı, bir cisimden yankılanan ses aynı şeydir fakat aynı hâlde de- 
ğildir. Bu nedenle iki zıt için bir başkalaşmanın olması zorunludur. Fakat 


bunların etkisi aynı olur. 


Aynı şey özellikle insan kulağında da geçerlidir. Kulak çok çınladığında, 
havada farklı şekilde yenilenmeler olur.| Nitekim ud gibi çalgı aletlerinde 
bu durum ortaya çıkar. Bundan dolayı ses, nota hâline gelir. Çünkü nota, 
hissedilen zamanda kalan sestir ve bu nedenle her ses nota değildir. Bunun 
için başka bir ses kendisini takip ettiğinde, farklı hâllere sahip olan iki hava 
birbirine karışır. Bu durumda uyumlu veya uyumsuz doğal nota ortaya çı- 
kar. İşte bu durum ikâların/ritm kalıplarının uyumlu olanlarını uyumsuz, 
uyumsuz olanlarını uyumlu hâle getiren sebeptir. Uddaki titreşimin nağme 
(nota) olması da böyledir. Bütün bu hususlar, başka bir bölümde açıklan- 


mıştı. 


Duymanın gerçekleştiği ilk yer havadır, çünkü hava, sesi ilk kabul eden- 
dir. Bu nedenle iki çarpışan şey, bilaraz (dolaylı) olarak hissedilendir ve 
yine bu nedenle o ikisini duymada bir yanılma gerçekleşir. Nitekim göz 
de konusuna dolaylı olarak ilişir. Bu husus, daha önce özetlenmişti. Bu 
nedenle, birbirinden farklı olan cisimlerden pek çok ses ortaya çıkar ve bu 
seslerin tek olduğu zannedilir. Buna misal olarak suyun boş, derin ve sert 
bir cismin içine düşmesini verebiliriz. Bu durumda algılanan ses ile udun 
telinden çıkan sesin bir olduğu zannedilir. Öyle ki, onu duyup görmeyen 
kimse, udun tellerine vurulduğunu zanneder. Bu sayede hokkabazlar hayâli 
bir gök gürültüsü meydana getirebilir, taklit yapanlar farklı cisimlerin ses- 
lerinin duyulmasını sağlar. Bu sayede, kendileri var olmayan cisimlerin var 


olduklarını zannederiz. 


Duyulurların bir kısmının özelliği, diğer duyuların dolaylı olarak on- 
lara yardım etmesidir. Bu esnada duyulur olan meydana gelir. Daha sonra 
bunun nasıl olduğunu ve hangi kuvvet nedeniyle ortaya çıktığını açıklaya- 


cağız. 





1 Aristoteles, DeAnima, 11.8. 419 b 26; 420a4. 
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Cisimlerin bir kısmı ses çıkarır, bir kısmı ses çıkarmaz. Sesli olan cisim- 
lerin sesi meydana getiren araçları vardır. Onu harekete geçiren ise ken- 
disinde meydana gelen tepkidir (infial). Bunun gibiler canlı varlıklardır. 


Bunların bir kısmının ise ciğeri vardır. Nefes alıp veren bu ciğerdir. 


Cırcır böceği ve gece böceği diye bilinen hayvana gelirsek, o bu şekilde 
ses çıkarmaz. Aksine ondan araz olarak ses çıkar. Çünkü hava onun karnın- 


daki yarıklardan çıkar ve böylelikle onun sesi meydana gelir. 


Teneffüs etmeyenlere gelirsek, biri onlara vursa ses meydana getirmezler. 


Sonuç olarak sesin varlığı ile ilgili durum bu şekildedir. 


Daha önce dediğimiz gibi, duyular duyulurların formuna bağlıdır. Me- 
sela duyma havadaki formu takip eder ve bu şekilde var olur. Bu nedenle 
sesin kendisinden geldiği yöne ve onun diğer eklentilerine ilişir. Buna mu- 
kabil duyma, şekil veya görmeyle ilişkili diğer özelliklere ilişmez. Çünkü 


bunlar sesin kurucu özelliği değildir. 





1 Aristoteles, DeAnima,11.8. 420b5. 
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ALTINCI FASIL 
KOKLAMA DUYUSUNA DÂİR 


Koklamak, daha önce de söylediğimiz gibi, koklanılan şeyin anlamını 
(formunu) algılamak demektir ve koklama burunda gerçekleşir. Bazen 
bu yöntemleri takip ederek, koklanılan şeyi ilk algılayanın ne olduğunu 
araştırmak gerekir. Bu sayede kokunun bizzat ne olduğu ortaya çıkacağı 
gibi kendisine dolaylı (bilaraz) olarak ait olan şeylerin ne olduğu da açığa 
çıkar. Aynı durum görme duyusunda ortaya çıkmıştı. Çünkü renk görü- 
lendir. Onu kabul eden ise, basittir. Öyle görünüyor ki, diğer üç duyu, 
varlığın farklı bir cinsidir. Nitekim bu durum açıklanmıştı. Bu duyu ise, 
beslenenin selameti için önceki iki duyudan daha zorunludur. Gerçekten 
de bu böyledir, çünkü o imtizaç hâlindeki varlığın hâllerindendir. Çün- 
kü renk ve çarpma sesi bileşik varlığın başkalaşmasını gerektirir. Bunun 
nedeni, renk ve sesin o varlığa ne arazi ne de özsel olarak ait olmalarıdır. 
Çünkü renk başka şeylerde de açıklandığı gibi mizaca tâbi değildir. Bu 


durumu İskender Afrodisi özetlemişti. 


Koklamanın ilk nesnesi, kokudur. Şimdi kokunun mahiyetinin ne 
olduğunu söyleyelim. Şöyle ki: Kokulu her şey karışıktır.! Bu durum, 
cisimlerin incelenmesinde ortaya çıkmıştır. Öyleyse karışım, doğası ge- 
reği, cisimde kokuyu önceler. Doğası gereği önce gelenin zâti olmasının 
yanında, aynı şekilde bu durum kokunun ve kokunun meydana gelişinin 
incelenmesiyle anlaşılır. Önce gelenin temel olması durumu, kokunun 
ve kokudan ortaya çıkan şeyin incelenmesinden açıkça anlaşılır. Nitekim 
bu durum renklerde ortaya çıkar. Çünkü araştırma parçalarla ilgili olarak 
yapılmış olsa bile, sonuçta ulaşılan kesin hüküm bütüne aittir. Bunların 
durumu, Fârâbi'nin söylediği gibi, bir vakitte kesin olsa da farklı zaman- 
larda az veya çok değişir. Söz gelişi bazı bölgelerde yazın toprağın koku- 
sunun olmadığını görürüz. Üzerine yağan yağmur kendisiyle karıştığında 
ise, koku meydana gelir. Yağmur alçak buluttan yağdığı durumda bazen 


sıcak, bazen de kar hâlinde yağar. 





1 Bu görüşü İbn Rüşd de 7e/hisüi Kitâbi'n-Nef isimli eserinde destekler. Ehvâni Neşri, 5. 39. 
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Aynı şekilde kokulu şeyde de tadın varlığı doğası gereği kokuyu önceler 
ve böylece koku neredeyse tat olarak algılanır. Bunun için pek çok şeyin 
tadı kokusundan öğrenilir. Nâtık olmayan hayvanların çoğu beslenmede 
bu gücü kullanır. Nitekim bu durum aslan, köpek ve hayvanlarda görü- 
lür. Atlar ise doğal kokularından başka bir koku yiyeceklerine bulaşırsa o 
yiyeceklerden uzaklaşırlar. Yine bu nedenle bu duyu insanın dışındakilerde 
güçlüyken insanda zayıf kalmıştır. Çünkü hayvan o güce daha çok muhtaç- 
tır. Bu durumun bir sonucu, hayvanların çoğunun koklamadan herhangi 
bir şeyi hissetmemesidir. Bu, akciğeri olan hayvanlar için böyledir. Çünkü 
kokusu olan bir şey burunlarına yaklaştırıldığında, koklamadan onu his- 
setmezler. Bazen hava kokuyu koklayandan uzaklaştırır. Öyle ki artık koku- 


nun hareket ettirici bir etkisi olmaz. Bu görülen bir olgudur. 


Bu duyu üzerinde kapalı bir perde vardır. Koklama gerçekleştiğinde, 
perde açılır ve kokulu nesne duyuya ulaşır. Bu nedenle koklayan, o şeyi 
koklamak isteyince, bir anda içine çekmez, aksine uzun bir zamanda veya 


yavaşça nefes alarak teneffüs eder. 


Açıktır ki, kokuyu aktaran genellikle havayla aynı türden olmakla kal- 
mayıp aynı zamanda birçok yemekten veya parfümlerden çıkan duman 
veya buhar gibidir. Bütün bunlar e/-H4s ve/-Mahss (De Sensu) kitabında 
açıklanmıştı. Bu nedenle katı cisimlerin çoğunda, kendisi kaybolduktan 
sonra bile cisimlerin kokuları kalır. Örnek olarak, yıkandıktan uzun süre 
sonra bile, bakır kaplarda şarabın ve balın kokusunun kalmasını verebiliriz. 
Böylelikle kaplarda muhafaza edilmiş maddelerin kokuları kalır. Bu neden- 
le bu kokulara sahip cisimlerin kokuları birbirine karıştırılır. Nitekim bu 
husus duymada da böyledir. Çünkü bu iki duyu, aldığı duyumları ve özel- 
liklerini o duyumların kaynağından ayrıştırır. Göz ve dokunma duyusu ise 
böyle değildir. Bu nedenle bu iki güç boyutları ve şekilleri diğer duyulardan 
daha güçlü algılar. 


Tat alma (zevk) duyusuna gelirsek, onun durumunun nasıl olduğunu 
daha sonra açıklayacağız. Başka yerlerde de açıklandığı ve bizzat bizim de 
söylediğimiz gibi, bileşim (imtizaç) hâlindeki cisim ya eriterek ya da eritmek- 


sizin meydana gelir. Altın, gümüş ve diğer eriyen şeylerde bu durum açıktır. 
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Erime (nude) genel veya özel anlamda kullanılır. Genel anlamıyla söylen- 
diğinde erime bir şeyin ve pişirmenin cinsidir. Özel anlamda ise, pişirme 


ile eş anlamlıdır. 


Pişmenin (tabh) yaşlık ve kuruluğun karışımından oluştuğu açıktır. 
Bu karışım bir şekilde pişirildiğinde, cisimde kendisine “tat” dediğimiz 
şey meydana gelir. Bu nedenle tadı olan her şeyin bir yaşlığı vardır. Bura- 
da başka bir yaşlık ve kuruluk farklı bir şekilde karışıp o nesneyi olgunlaş- 
trırsa (bu nesne) onunla karışır ve pişer. Bundan da koku meydana gelir. 


Bu durum e/-H4s ve1-Mahsüs (De Sensu) kitabında özetlenmişti.' 


Açıktır ki koku, yaşlık, kuru olan şey ıslandığında ortaya çıkar. Kuru- 
luğun rutubeti sıcaklıkla beraber bir pişme türüyle pişen bir şeydir. Bu- 
nun için bitkilerde hayvan ve taşlardakinden daha çok bulunur. 


Yaşlığın ısının olgunlaştırdığı kurulukla birleşmesi durumunda ağaçta 
olduğu gibi koku kendiliğinden ortaya çıkar. Kokusu henüz açığa çık- 
mamış olan şey, açığa çıkmak için ateşe ve ısıya ihtiyaç duyar. Herhangi 
bir şey sürtme işlemine tâbi tutulduğunda veya ısıtıldığında koku orta- 
ya çıkar.” Koku öncelikle olgunlaştırıcı bir sıcaklığa ihtiyaç duyar. Bazen 
“misk” ve “amber”de olduğu gibi bu sıcaklık yeterli olur. Bazen de ağaç 
kokusu, kızıl ardıç ve bunlara benzeyen şeylerin kokusunda olduğu gibi 


bu sıcaklık yeterli olmaz ve başka bir sıcaklığa ihtiyaç duyar. 


Koku, koklanılan şeyin süretinin algılanmasıdır ve koku koklanılan 
şeyin varlığıyla vardır. Bu nedenle koku duyusu, tadı olan şeyin özellik- 
lerini algılar. Bu nedenle koku ancak dolaylı olarak algılanır. Koklanılan 
şey, koklamanın arazi olarak belirginleşmesi yoluyla ortaya çıkar. Bu ne- 
denle koklanılan şeyin meydana gelmesi tek bir yönden koklama duyusu 
için koklamanın yönü arazi olarak ortaya çıkar. Bu durumda koku, (tat- 


tan sonra) ikinci olarak meydana gelir. 





1 Aristoteles, De Sensw, Vİ. 443 a 7. İbn Bâcce duyu hakkındaki eserinde kokunun son noktası ile ilgili 
açıklamalarda bulunmuştur. 
2. İbn Rüşd bu açıklamada İbn Bâcce'yi takip eder. Bkz. 72/55 Kitâbi n-Nefsi, Ehvâni Neşri, s. 40. 
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YEDİNCİ FASIL - Kizâbü'n-Nefs 


YEDİNCİ FASIL 
TATMA DUYUSUNA DÂİR 


Tadın varlığının hangi (tarz) varlık olduğu ortaya çıkmıştır. Tat sadece 
yaş olan veya sadece kuru olan bir şeyde bulunmaz. Bu nedenle külün, saf 
suyun veya havanın tadı olamaz. Denizlerdeki ve ormanlardaki suların on- 


lara karışan kuruluk nedeniyle tatları vardır. 


Tadın heyülâsı (maddesi) yaşlıktır. Bu nedenle tat alma aleti kuruduğun- 
da, kendilerine kuruluğun hâkim olduğu eşyanın tadı hissedilmez. Yine bu 
nedenle yaşlığın tadını buluruz. Çünkü tat ağzın yaşlığını hareketlendirir ve 
havanın rengi kabul etmesi gibi tat da yaşlığı kabul eder. Yaşlık ise tat alma 
duyusunu harekete geçirir. Bu nedenle tat yaş olduğunda, o cismin taşıdığı 
yaşlık doğal yaşlığın yerini alır. Öyleyse tat, ya başlangıçta -ki bu mevcut 
olmadadır- veya ikincil olarak duyulur hâle gelmek için yaşlığa muhtaçtır. 


Bu nedenle doğal yaşlık aracılığıyla oluşturduğu tadı meydana getirmek 
üzere tükürük bezleri kullanılır.! O, kuruluk ile yaşlığın belli bir tarzda 
karışımıdır ve bunun için yapışkandır. Bu yaşlığın, kendisine zıt tatlar en- 
gellenmesin diye, tadı yoktur. Bunun için ateşli hasta her şeyin tadını acı 
algılar. Çünkü ağzındaki yaşlık, dumanın kendisiyle katışması nedeniyle 


acıdır. Bu husus başka yerlerde özetlenmişti. 


Hayvanda tatma duyusunun bulunması zorunludur. Bu nedenle tatma 
duyusu olmayan hayvanlar pek azdır. Kabuklu deniz hayvanları ve deniz 
mercanları buna örnek verilebilir. Böyle bir canlı, mutedil tabiatından 
uzaklığı nedeniyle, beslenirken dokunmayla yetinir gibidir. Ayrıca bu can- 


lılar, bitkiler gibidir. 


Bu nedenle tad alma duyusu, tadı olan bir şeyin tad dışındaki eklentile- 
rinden hiçbir şeyi algılamaz. Bunun için tat daha yaş, daha kuru, daha sıcak 
ve daha soğuk olmasına göre, daha haz verici veya daha nahoş olur ki, bu 


da açık hususlardandır. 





I İbn Rüşd, İskender Afrodisias'ın, bu kuvvenin aracıya ihtiyaç duymadığı görüşüne katılmaz ve şu 
ifadelerle istidlalde bulunur: “Bu varlıkların tümünden bu duyunun nem aracılığıyla duyumsadığı 
şeyleri idrak ettiği açığa çıkar.” Bu konuyu İbn Bâcce ve Themistius “nefs” üzerine yazdıkları kitapla- 
rında açıklamışlardır. İbn Rüşd, 70/h454/ Kitâbi'n-Nefi, 5. 41. 
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SEKİZİNCİ FASIL - Kirâbü'n-Nef 


SEKİZİNCİ FASIL 
DOKUNMA DUYUSUNA DÂİR 


Dokunma duyusu, dokunulanları algılayan güçtür. Dokunulan şeyin 
birçok çeşidi olduğu zannedilir. Bu yüzden bir konuda olsa bile dokun- 
ma gücünün birçok türü vardır. Bu duyu insan bedenine yayılmıştır, 
diğer güçler gibi kendine özel bir organı yoktur. Dokunma duyusunun 
her canlıya has belli bir alıcısı vardır. Bu alıcı, et veya etin yerini alan 
şeydir. İlk dokunma duyusu deride değildir. Deri kaldırıldığı zaman, et 
deriden daha az olmayan bir oranda dokunma hissine sahip olur. Aksine 


etteki bu duyu daha da şiddetlidir. 


Bu güç, daha önce söylendiği gibi her canlıda olan bir duyudur. Canlı 
bu sayede canlıdır. Bu duyu ortadan kalkınca, varlıktan canlı adı da 
düşer. Herhangi bir canlının dokunma duyusunun olmaması mümkün 
değildir. Dokunulanlar, Oluş ve Bozuluş kitabının ikinci bölümünde 
açıklandığı üzere, sıcak, kuru, yaş ve soğukla sınırlıdır. Bu zıtlardan biri 
ötekine dönüşmez, çünkü her duyu bir zıtlar çiftiyle bağlantılıdır. Bazen 
bu iki zıt, başka bir zıtlığın konusu olabilir. Rengin iki tarafı siyah ve 
beyazdır. Beyaz, parlama ve parlaklığın maddesidir. Işığın iki tarafı da 
geçirgenlik ve yoğunluktur.' Bunlar da yumuşaklığın, sertliğin, gizliliğin 


ve açıklığın maddesidir. 


Kendisine bağlı birçok gücün olduğu bu duyuya “dokunma” duyu- 
su denir. Kısaca bu güçler, var olanları varlık mertebelerine göre takip 
ederler. Fakat yaşlık ile kuruluk, sıcaklık ile soğukluk arasında bu tarzda 
bir ardışıklık bulunmaz. Çünkü onlardan herhangi biri, ötekinin mev- 
zuu değildir. Fakat onların arasında özü gereği bir ardışıklık ve birbirini 
gerektirme vardır. Bu husus, başka bir bölümde özetlenmişti. Bunlar 
mevzudaki varlıklarında ayrık olmadıkları için, dokunma gücü de ayrıl- 


maz ve bunların hepsi tek bir duyuda mevcuttur. 





1 İbnRüşd, 74/hisü Kitâbi'n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 46. 
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Olan, bozulan her cisim, dokunma duyusunun nesnesidir. Hiçbir 
madde bu zıtlar var olmadan var olamaz. Bu durum diğer zıtlıklar için 
de geçerlidir. Çünkü rengi olmayan bir cisim olabileceği gibi sesi olmayan 
bir cisim de olabilir. Koku ve tat için de aynı şey geçerlidir. Bu duyula- 
rın organları, bu cisimlerin benzerlerinden elde edilmiştir. Bu mümkün 
olmadığında, ortada olandan meydana gelir. Çünkü mutedil olan, kuvve 
hâlindeki iki taraftan da değildir. Bu nedenle dokunma organı, sıcak-soğuk 
ve yaş-kuru ortasıdır. Bunun için Galen, el dokunma organıdır, şeklinde 
düşünürken, elin derisinin bu iki zıt arasında orta bir durumda olduğuna 
hükmetmişti. Bundan dolayı, dokunma gücüne sahip olan cisme ait 
özelliği, dokunma organına aktardı. Bu cisim, iç (garizi) sıcaklıktır. Onda 
itidal gerçekleşmeyince Aristo'nun “seyil (Hux-akış)”, Galen'in ise “sinirler” 
diye isimlendirdiği cisimler ona ilişir. Çünkü onlar dimağdan nefsâni 
(ruhsal) soğukluk getirirler. Bunun için dimağdan bir akışın bitişmediği 
herhangi bir organda dokunma duyusu bulunmaz. Bu nedenle karaciğer, 
böbrek veya atar damarlarda dokunma duyusu yoktur. Bunlar, tabii hava 


(garizi ruh) ile doludur. 


Ruhsal soğukluk nasıl meydana gelebilir? Bunun aksi açıklanmıştı. Çün- 
kü nefsin aracı tabii sıcaklıktır. Soğukluk uçlar ve orta olanlar için kullanılır. 
Dimağda bulunan ise uç olamaz. Dimağdaki ortadadır ve orta ile uç arasın- 
dadır. Ortanın orta olması, zıddın ona karışmasından kaynaklanır. Öyley- 
se bu soğukluğa nefsâni bir sıcaklık katışır. Bu nedenle sıcaklık kalpten 
beyne damarlar aracılığıyla yol alır. Sıcaklıkla çevrelenmiş beyin üzerinde 
zar, kendi soğukluğundan dolayı mutedildir ve bu özelliğinden dolayı, 
bu seviyededir. Öyleyse o, sıcak oluşu yönüyle nefsânidir. Bu sebeple uç 
diye isimlendirilen bir düzeyde olmasından değil sıcak olmasından dolayı 


ruhsaldır. 


Bazen duyu gücü üzerinde kuşku ortaya çıkar. Bu kuşkulardan biri, Dyu- 
lar Kitabı'nda (De Sensu)' genel olarak özetlendiği üzere, her duyunun duyu- 


lurlar tarafından hareketlendirilmesidir. Hareket veren ise yayakın veya uzak, 





1 Aristoteles, De Sensu, VI. 446a21. 
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ya da bizzat veya bilarazdır. Uzak olan hissedilen iken, yakın olan hizmet 
edendir. Görme, duyma ve koklama için hava böyle olduğu gibi tatma du- 


yusu için de yaşlık böyledir.! Burada bu hususun araştırılması gerekir. 


Themistius havanın bütün bunlara hizmet ettiğini kabul etmiştir. Çün- 
kü söz gelişi suya da temas olmaksızın, sudaki balığa temas etmek mümkün 
değildir. Çünkü yaşlık, genel olarak sudaki cisimlerden soyutlanamaz. Ha- 


vada olan için ise bu durum daha doğrudur. 


Dokunma duyusu -doğal olmasa bile- birden çok vasıtayla gerçekleşebi- 
lir. Bu durum gözün kapalı olması durumundaki gibidir. Böyle bir durumda 
dokunma gücü yumuşaklığı, sertliği, sıcaklığı ve soğukluğu hissedebildiği 
gibi bir sopa vasıtasıyla da hissedebilir. Şu var ki bunlar hissedilmiş olsa bile, 
dokunulan şeylerin bütün türlerini hissetmeyiz. Çünkü biz sopa vasıtasıyla 
sıcağı veya soğuğu hissetmeyiz; sadece sertliği ve yumuşaklığı hissederiz. 
Sıcak ve soğuğu deriyi kapladıklarında hissederiz. Bu durum kaplanması 


nedeniyle değil, derinin tepki vermesi ve hissetmesiyle olur. 


Acaba dokunma duyusu et midir, ette midir? Bu husus açık değildir. 
Fakat her ne olursa olsun, ete bitişiktir. O, etin kendisiyle bilfiil var olduğu 


şeylerdendir. 


Dokunulan şeylerin durumu pek çok yerde özetlenmiştir. Çünkü on- 
ların cisme yayılan durumları vardır.? Onların cisimdeki varlıkları, cisim 
olmaları yönündendir. Bu nedenle dokunma duyusu boyları ve renkleri 


idrak eder ve bunu göz algılar. 


Dokunmadan başka duyunun bulunmayışına gelirsek, bu durum söyledi- 
ğimiz husus nedeniyle açıktır. Şöyle ki: (Başka bir) dokunma duyusu bulun- 
saydı bile, onun da özel bir hissedileni olacaktı. Bu hissedilen ise, zorunlu ola- 
rak, cisimsel bir hareket ettirici olmalıdır. Bu beşin dışında, cisimsel bir hareket 
ettirici yoktur. Bu nedenle ortak hissedilenleri tek başına harekete geçiren bir 


duyu yoktur. Onları algılayan duyunun durumu daha sonra açıklanacaktır. 





1 Aristoteles, DeAnima,11.422b23. 
2 Aristoteles, De Anima, Il. 13. 435 a 20; De Paris of Animals, WL. 1. 647 a 15; History of Animals, 1. 3. 
489 a. 
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Aynı şekilde, altıncı bir duyu daha olsaydı, bu duyu zorunlu olarak belli 
bir canlıya ait olurdu. Söz konusu canlı ise zorunlulukla insandan başkası 


olurdu. İnsan, doğası gereği beş duyuya sahiptir. 


Hâlbuki altıncı duyusu olan bir canlı olsaydı, insana kıyasla nâkıs (ek- 
sik) bir canlı olurdu. Eksik olanın tam olanda bulunmayan bir şeye sahip 
olması ise imkânsızdır. Hayvan Kitabı'nın girişinde, niçin nâkıs bir canlı 
için olan şeyin aynısının kâmil bir canlı için olmadığı gösterilmişti.'! Kâmil 
olan insandır. Örnek olarak, fil için hortum, eşek için dudak ve belirli hay- 
vanlara özgü diğer organları verebiliriz. Bunlar daha yetkin bir şekilde (el 


olarak) insan için var olmuştur. Çünkü hortum ve dudak, eksik bir eldir. 


Organlar gayeleriyle tanımlanır ve o gayeyi gerçekleştirmeye yönelik is- 
tidatları (yetenekleri) onları meydana getirir. Öyleyse altıncı duyu insan 
için ya da kendisinden daha üstün bir varlık için olmalıdır. Öyleyse ken- 
disinden daha üstünü olmasın diye, bu duyu, zorunlu olarak insan için 
olmalıdır. Bu konu, Hayvan Kitabı'ndan özetlenen hususlarla açıkça ortaya 


çıkmıştır. 





1 Aristoteles, History of Animals, 1. 2. 488 b 30; 486 b 18. 
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DOKUZUNCU FASIL 
ORTAK DUYUYA (HİSS-İ MÜŞTEREK) DÂİR 


Bu duyuların tümünün ilk olan tek bir duyunun güçleri olduğu ve ona 
hiss-i müşterek denildiği söylediklerimizden açıkça anlaşılır.1 Duyu hakkın- 
da özetle yazdığımız yerde bu duyunun varlığını açıklamıştık. O, sayesinde 
formların duyulur (mahsüs) hâle geldiği bir heyülâdır. Bu nedenle duyular- 
dan biriyle katıştığında, heyülânın hareket etmesi gibi, o duyu da hareket 
eder. O, mevzu bakımından tek, söz (yüklem) olması bakımından çoktur. 
Aynı şey dairenin merkezi için söylenir: O da mevzu bakımından bir, söz 


bakımından çoktur. 


Birçok ortak duyulur var olduğuna göre, onları kabul edecek ortak bir güç 
de zorunlu olarak olmalıdır. Bu bağlamda dokunma ve görme güçlerinde bu 


anlamı kabul edecek ortak bir gücün bulunması zorunludur. 


Bu ortak duyu, ne olduğunu araştırdığımız duyudur. Aynı şekilde beş 
duyuya ait ortak duyulurlar da vardır. Onların ortak bir duyusu olduğu da 
açıktır. Bu güç, duyulurun hâllerinin değişimine göre hüküm verir ve onun 
birçok hâlini algılar.2 Öyleyse söz gelişi bu güç, elmanın her parçasında bir 
tat, koku, renk, soğukluk veya sıcaklık hisseder ve onlardan her birinin öte- 
kinden farklı olduğuna hükmeder. Çünkü aldıklarında kendisine zıt şeyler 
olsaydı, birinin ötekinden farklı olduğu hükmünü vermek mümkün olmaz- 
dı. Eğer farklılık olduğu düşünülürse bu farklılığın nasıl olduğunun araştırıl- 


ması gerekir. 


Bu güçte, duyulur olan şey ortadan kalktıktan sonra da, geride duyulur 
olanların izleri kalır. Bu durum renklerde ortaya çıkar. Çünkü bu gücün gö- 
revi, hissedileni tutmaktır ki bu, hissedilenlerin ondaki etkileridir.3 Hissedi- 
lenin bir etki bırakması söz konusu olursa, bu güç eserin idrakini elde eder. 
Öyleyse gayeden ibaret olan altı kuvvet ve duyulardan ibaret olan beş kuvve- 
tin nefis olduğu açıktır. Çünkü onlar, cisimler için kemâl demektir. Yedincisi 


ise hareket ettirici güçtür, onun durumunu daha sonra açıklayacağız. 





1 Aristoteles, De Anima, MI. 2. 425 b 11-22; İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi'n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 54. 
2 Aristoteles, De Anima, II. 2. 426 b 10; İbn Rüşd, 72/hisüi Kitâbi n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 54. 
3 İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 63. 
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Herhangi bir araç kullanamayan bir kuvvetin varlığına gelirsek, böyle 
bir şey eş adlılıkla (iştirak) nefis diye adlandırılır. Ortak duyu, zorunlu 
olarak tabii sıcaklığın süreti olunca, onun nefs olması zarüri olmuştur. 
Böyle bir nispet yönüyle ona nefs denilmemiştir. Aksine kemâl olması 
nedeniyle nefs denmiştir. Fakat o, bileşik bedenin bütününe ait kemâl 
değildir. Onun bedendeki varlığı, kendine özgü heyülâda bulunmasına 
bağlıdır ve bu sayede genel olarak bedenin bir parçası hâline gelir. Ortak 
duyunun bedende bulunmasıyla duyulara ilişmesi ve cisim sahibi olma- 
yan şeyi hareket ettirmesi mümkün olmuştur. Hiss-i müşterek beden dı- 


şındaki bir şeye ilişmez. 


Ortak duyu, ancak organlar nedeniyle araç sahibi cisim için süret hâ- 
line gelebilir. Bu durum, söz gelişi, gözle karışmasına benzer. Bu nedenle 
uyuyan duymaz veya görmez. Uyku esnasında gözleri kapanmayan hay- 
vanda bu durum açıktır, çünkü o süret, cisimde değildir. Çünkü o süret 
heyülâsını terk etmez. Bu süretin ait olduğu cisim duyuda bulunmadı- 
ğında, duyumsama gerçekleşmez Hiss-i müşterekin duyuda bulunması, o 
duyunun süreti olması gibidir. Bu durum bir gemide kaptan bulunması- 


nın zorunluluğu gibidir. Bu süretin durumu başka bir yerde özetlenmişti. 


Ortak duyu duyulardan ayrıldığında, bir cismin formu olmak gibi 
o duyuların nefsi hâline gelir. Bu nedenle uyku her canlıda bulunmaz. 
Çünkü nefse ait olan doğal sıcaklık sadece duyu organlarında bulunur. 
Bu nefiste, öncelik ve sonralık birdir. Bu husus, Hayvan Kitabı'nda özet- 


lenmişti. 


Hiçbir şekilde bir cismin formu olmayan bir güce sahip bir canlı ol- 
saydı, buna ancak bir tür ortak adlılıkla nefs denilebilirdi. Buna, ortak 
duyum bir cisimde bulunduğunda varlığı ortaya çıkan gücü örnek ve- 
rebiliriz. Bu durumda ortak duyum bu gücün heyülâsı, bu güç de ortak 
duyunun formu olur fakat ilk formu olmaz. Bu nedenle bu güç, nefis ile 
nefs olmayan güçler arasında vasıta güçtür ve her biri ondan bir pay alır. 


Bu konu daha sonra açıklanacaktır. İşte bu güç tahayyül gücüdür. 
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ONUNCU FASIL 
TAHAYYÜL GÜCÜNE DÂİR 


Tahayyül gücü, duyulurların anlamlarını (form) elde etmemizi sağlayan 
güçtür.' Araştırmacıların bu güce bakışında sorunlar vardır. Bu bağlamda 
bir kısmı onu duyumsama olarak görürken bir kısmı zan? olarak görür. Bir 
kısmı ise onun görüş (rey) ve duyumsamadan (his) bileşik olduğu hükmü- 
nü vermiştir.” Bununla birlikte gücün (nefsteki) güçlerden biri olmadığı ve 
onlardan oluşmadığı açıktır.* Çünkü onlardan herhangi bir güç için genel 
itibariyle doğru olan, diğer gücün bir bölümü için yanlıştır ve kıyasta ikinci 
şeklin dördüncü sınıfını oluşturur. Böylelikle de üçüncü tikel ile ilgili so- 


nuca ulaşılır. 


Zannın özelliği, “zann eden” kişinin onu doğru kabul etmesidir. Ama 
bazı tahayyüllerin tahayyül eden kişi tarafından doğrulanması mümkün 
değildir. Buna misal olarak bir atın iki boynuzu olduğunu tahayyül etmeyi 


verebiliriz. Bu ne zannedilmesi ne de var olması mümkün olan bir şeydir.” 


Duyuya gelirsek, her duyu kendisini hisseden nezdinde duyulurdur ve 
mevcuttur. Hâlbuki her tahayyül böyle değildir. Hatta bazen yok olmuş bir 
şey tahayyül edilebileceği gibi duyularla algılanması mümkün olmayan şey 
de tahayyül edilebilir. O, bu ikisinden de bileşik değildir. Bu husus, daha 


önce bu güç hakkında söylediklerimizden anlaşılır. 


Şöyle deriz: Tahayyülün daha önce -şimdi ise ya bozulmaları nedeniyle 
veya idrak sahibine ârız olmayışları nedeniyle bize görünmeyen- duyum- 
sanmış şeyler hariç kendisiyle idrak edildiği bir güç olmasına gelirsek, bu 
durum, bizâtihi açıktır. 


Bu kuvvet sadece insana ait değildir. Aksine nâtık olmayan hayvanlar da 
bu güce sahiptir. Nâtık olmayan hayvanların bundan daha üstün bir gücü 


yoktur. Bunu daha sonra açıklayacağız. 





1 Aristoteles, De Anima, ML. 3. 427a 17; 11. 12. 424 a 18; İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi'n-Nef, s. 62. 

2 İbn Sinâ Şi/f#'da “zan” kavramını şöyle açıklar: “Zan, ikinci bir tarafa geçmesi mümkün olmakla beraber, 
kendisine meyledilen inançtır.” 

3 Aristoteles, De Anima, II. 3. 427 b 6; 427 a 21. İbn Sinâ “rey” kavramını şöyle açıklar: “Rey (görüş), 
bağlayıcılık barındıran inançtır.” 
Aristoteles, De Anima, II. 3. 427 b 6; 428 a 25; İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi'n-Nefs, 5. 59. 

5 Aristoteles, De Anima, II. 3. 427 b 17; İbn Rüşd, 7e/hisü Kitâbi n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 60. 
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Bu kuvvet (tahayyül) doğru veya yanlış hüküm verebilir. Hatta bu 
gücün (hükümleri) çoğunlukla yanlıştır. Bu kuvvet düzgün çalıştığında, 
tabiatı gereği aynı duyu verilerinde olduğu gibi eşyayı zorunlu olarak id- 


1 


rak eder. Bu güçle elde edilenlerin duyulurlar olmadığı açıktır.' Bu güç, 
(tahayyül) öncesinde duyu gücü tarafından idrak edilmedikçe duyulur 
olanı bizzat idrak edemez ancak arazi (ilineksel) olarak idrak edebilir. 
Kuşkusuz bu mesele Dyx kitabının (De Sensu 77) sekizinci bölümünde 
özetlenmişti.? Bundan önce ise müşterek hissin (ortak duyum) kendisi 
duyudan kaybolduktan sonra, duyulur olanın etkisinin ortak duyumda 
devam ettiğini söylemiştik. Fakat burada zikrettiğimiz etkinin duyum ol- 
duğu açıktır. Çünkü ortak duyum, hissedilenin süretini kabul gücünün 
yanında, onu tutma? gücüne de sahiptir. Bilfil hâle geldiğinde, bu güç 
vasıtasıyla insanların pek çoğu, kendisi o anda mevcut olmadığı hâlde bir 
şahsı görebilirler.* Bu durum zatürre (zâtülcenb) olanların uyanıklık hâ- 
lindeki durumları gibidir.” Bazen bazı mizaçlar için bu hâl doğru olabi- 
lir. Nitekim duyumsama gücü sağlam olan kişilerde de bu durum ortaya 
çıkar. Şöyle ki: Ortak duyum güçlenip de duyu organının mizacı zayıfla- 
dığında, hasse ortak duyumdan etkilenir ve etkiyi kabul eder. Ardından 
sıkışmış havanın etkisiyle kendisinde hayâli bir görüntü ortaya çıkar." 
Bu etki duyu organını harekete geçirir. Duyu organı da ortak duyumu 
harekete geçirtir. Bütün bunlar, Dxyx kitabının (De Sensu TI) sekizinci 


bölümünde özetlenmiş,” sebebinin kanıtları gösterilmişti. 


Bu duyumsamalar duyumsanan şeylerin formlarıdır. Bu formla- 
rın özelliği, duyular bölümünde beyan edildiği üzere, doğası gereği 
kâbil (alıcı) heyülâyı hareket ettirmektir. Öyleyse formlar duyumsa- 
malar olup da ayrık olduklarında, bu özelliğe daha da uygundurlar. 





1 Karşılaştırma için bkz. İbn Bâcce, 7e4birü7-Mütevahhid, thk. Asin Palacios, s. 72. 

2 Aristoteles, De Memoria et Rem, 1. 449 b 31; 450 a 10. Bu risâle İbn Rüşd'ün Arapça Cevâmi'inde 
(eserlerinin toplandığı külliyat) mevcuttur. 

Aristoteles, De Sommnöis, 2. 459 b 8-9; 460 b 1; İbn Rüşd, 7e/hösü Kitâbi'n-Nefs, s. 63. 

Aristoteles, De Memoria, 1. 450 b 18; De Somniis, 3. 461 b1. 

Burada halüsinasyonların keyfiyetine işaret etmiş olabilir. 

Aristoteles, De Soyniis, 3. 462 a 10-14. 

Aristoteles, De Somniis, 2. 460 b 5-25. 

Aristoteles, De Somniis, 2. 459 a 25-27. 
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Heyülânın (maddenin) var olma bakımından ortak duyuma daha yakın 
cins olduğu da açıktır. Öyleyse duyumsamalar onu harekete geçirir ve du- 
yulur şeylerin formları idrak edilir. Bu hissetmelerin bizzat maddede bulun- 
maları mümkün değildir. Çünkü bölünmeyen şey hareket etmez. Ayrıca, 
maddesi olan, maddeye ancak bu tarzda imkân verebilir. Yani kendisi için 
madde olan başka bir kuvveti hareket ettirmesini sağlar. Bu madde türleri, 
“ilk madde” değildirler. Aksine daha önce açıklandığı gibi ondan farklıdır- 
lar. Hatta her biri hakkında ortak adla “madde” (heyülâ) denilebilir. İşte 
bu, tahayyül gücüdür. 


Hayal takdim yoluyla söylendiği gibi tehir yoluyla da söylenebilir. Genel 
olarak hayal, bir şeyin görüntüleri için söylenir. Takdim yoluyla söylendi- 
ğinde tek tek şeylerin benzeşmesi anlamında söylenir. Bazen türün formları 
için söylenir. Bazen ise türe ait şahıs hakkında o türün benzer olduğu yön- 
den söylenir. Bu nedenle Platon duyulurları hayal diye isimlendirdi. Bazen 
hayal, başka bir şekilde dile getirilir. Duyumsamaların maddi cisimlerin 
bilkuvve hayalleri olduğu açıktır. Öyleyse kendisiyle bu hayallerin algılan- 
dığı kuvvet, kendisiyle tahayyül edilen kuvvettir. Bu hayaller bu kuvvette 
etkin olmaz ve kendilerini harekete geçirmezse, herhangi bir hayvanı da 
harekete geçirmezler. Çünkü hayvan pek çok yönden pek çok hareket sa- 
hibidir. Hayvan, keyfiyet sahibi olması itibariyle unsurlardan oluştuğu için 
ısınır ve soğur. Öyleyse “mekân”da bulunması itibariyle bu güçle hareket 
eder. Hayvan edilgenlik gücüyle başkalaşır, edilgenlik gücüyle edilgen olur, 
görme gücüyle görür. Bunların bir kısmı, bütün bedende bulunur. Mesela 
edilgenlik gücü böyledir. Bir kısmı ise belli bir güçtedir. Mesela duyma 
gücü böyledir. Aynı şekilde hayvan, tahayyül gücüyle de hareket eder. 


Her hareketlinin bir hareket ettiricisi olduğu için, bu gücün duyumsa- 
malardaki hareket ettiricisi olan ortak duyum onu hareket ettirir ve bu hare- 
ket ettirici de hareket eder. Kendisinden ardışık olarak tahayyül edilen şeyler 
ise uzak hareket ettiricidir. Acaba o bir midir, yoksa birden çok mudur? Bu 
konu Duyu kitabının (De Sensu) sekizinci makalesinde özetlenmişti.? Öy- 
leyse genel olarak tahayyül gücü ile tahayyülün mahiyeti açıklanmış oldu. 





1 Aristoteles, De Somniis,2.459b 1-5. 
2 Aristoteles, De Somniis, 3. 461 b 16-24. 
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Bu gücün yetkinliği olan hayaller, ortak duyudaki duyumların benzeri- 
dir. Var olanların süretleri hayalleri (imgeler) olduklarında duyumlara göre 
maddeden daha uzak oldukları açıktır.' Tahayyül gücünün duyu gücüyle 
ilişkisi de aynıdır. Şu var ki tahayyül gücü, maddi olması yönünden, bütün 
olarak maddi süretlerden soyutlanmış değildir. Fakat mertebe bakımından 
ondan sonra gelir. Süretler mevcut ve hazır olmasalar da bu kuvvet fiilde 
bulunabilir ve varlığını onlara muhtaçtır. Bir hayal, bunlardan olmayan bir 
cinsten meydana gelmişse, o onların cinsinden değildir. Bunun nasıl oldu- 


ğu çeşitli yerlerde açıklanmıştı. 


Tahayyül gücü duygular kendisini harekete geçirene kadar hareket et- 
mez.” Bir duygu (ihsas) olmadığı sürece, bu kuvvet de harekete geçmez. Bu 
duyumsama olmadığında ise bu kuvvet o duyumsamayı harekete geçirmez. 
Bu nedenle intikal bölünmeyen şeylerle ilgili olduğunda, bu kuvveye bir 
şeyden başka bir şeye intikal ilişir. Bunun nasıl olduğu ise Duyu kitabının 
sekizinci makalesinde özetlenmişti. Bu nedenle ortak duyum meşgul oldu- 
ğunda veya onu geçersiz kıldığımızda, tahayyül gücü onda etkin olmaz ve 
sadece bir güç olarak kalır. Nitekim akşam vakti ürkütücü şeyler görüldü- 
günde böyle olduğu zannedilir.* Bu nedenle tahayyül gücü, maddi güçler- 
den sayılmıştır. Bu nedenle de onun uykudaki fiili, daha bâriz olmuştur. 
Çünkü uyku, ortak duyumun sadece bilkuvve bulunmasıdır.* Bu esnada 
mevcut varlığı korur. Öyleyse o, hareketli olmayıp sadece hareket ettiren- 


dir. Tahayyül gücü ise hareketini ancak ondan alır. 


Güçlü duyumsamaların kendisinde uyanıklık hâline gelirsek,” bu du- 
rumda tahayyül gücü hareketlidir. Bu tahayyül gücünün hareketi ya ge- 
çersiz olur ya da güç hâlinde kalır ve hareketini hissetmez. Bu husus çeşitli 
yerlerde özetlenmişti. Bu nedenle duyular ortadan kalktığında tahayyül de 
ortadan kalkar. Ortak duyum geçersiz olduğunda tahayyül gücü de geçer- 


siz olur. Bu nedenle tahayyül gücü ortak duyumun bozulmasıyla bozulur 





Aristoteles, De Azima, UL. 4. 430 a7. 

Aristoteles, De Memoria, 1. 450 a 11-14. 

Aristoteles, De Soynniis, 3. 462 a 13-14. 

Aristoteles, De Somnüis et Vigilin, 3. 456 b 10-16. 

Aristoteles, De Anima, HI. 4. 429 a 31- b 4; De Somniis, 2. 459 b 10-22; İbn Rüşd, Telhisü Kitâbi'n- 
Nefi, 5. 17-22. 
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ve (onun var olmasıyla) var olur. Hareket eden hareket ettirene nasıl bağ- 
lıysa tahayyül gücü de ortak duyuma o şekilde bağlıdır. Fakat tahayyül 
gücü ortak duyumdan daha üstündür. Çünkü tahayyül gücü, ortak du- 
yumun gayesi gibidir. 


Canlı, bu güç aracılığıyla değişik hareketler yapar. Bu güç sayesinde 
nüzü' (iştah, meyil) gücü de harekete geçer. Canlı pek çok işi bu güçle 
yaparken karınca, arı gibi canlılar çocuklarını bu güç sayesinde korur." 
Bu güç, nâtık olmayan hayvanlardaki en değerli güçtür. Nâtık olmayan 
hayvanlarda bu kuvvetten daha yetkin bir güç yoktur. Çünkü hayvanı 
doğası gereği hareket ettiren güçler -ki bunlar onda bulunur- beslenme 
ve duyu güçleridir. Bütün bu güçlerden hayvan, kendinden kaynaklanan 
fiiller meydana getirir. Çünkü hareket ettiren ve eden bu canlıda birlikte 
bulunur. Bunun nasıl olduğu Sem477-74b17 (Fizik) kitabının sekizinci 
bölümünde açıklanmıştı.? 


Öyleyse tahayyül gücünün alet kullanan doğal bir cismin yetkinliği 
olduğu bellidir. İşte bu güç, nefstir. Yine söylediklerimizden belli olmuştur 
ki, bu iki güç, yani ortak duyum ile tahayyül gücünden başka bir gücün 
var olması da mümkün değildir. Şöyle ki: Var olanlar ya maddidir ya 
da (maddeden) soyutlanmıştır. Maddi olanlar, belli bir cisimde bulunur. 
Soyutlama yani intiza' ise bir harekettir. Her hareket başkalaşmadır veya 
bir başkalaşmayı takip eden bir şeydir.* Soyutlanma da bir başkalaşmaya 
tâbidir. Tâbi olan ya birinci ya da ikincidir. Buna göre birinci olan, daha 
önce de söylendiği gibi, duyumsama iken, ikinci olan budur (soyutlama). 
Eğer orada üçüncü bir durum olsaydı, bu durumda aynı cinsten olan 
ikincinin üçüncüden zorunlu olarak ayrıldığı bir durum olurdu. Aksi hâl- 


de ikinci neyle üçüncüden başka olabilir? 


Burada ortak duyum söz konusu olduğunda hareket ettirme 
heyülâdan (maddeden) meydana gelir. Tahayyüldeki hareketin türle- 
ri ise maddeden meydana gelmez. İkinciler (ikinci mâkuller) ise mad- 
dede olmayan türlerle alakalıdır. Fakat heyülâda (maddede) bulun- 
mayanlar türlü şekillerde söylenir: Ya maddede (heyülâda) olmak 
bu nitelikle herhangi bir şeyin varlığını kanıtlayamamak demektir. 





I Aristoteles, De Anima, MI. 429 a 5; İbn Rüşd, 72/hösü Kitâbi'n-Nefs, s. 71. 
2 Aristoteles, Fizik, VI. 256a 02. 
3 Karşılaştırma için bkz. İbn Rüşd, 72/hi54 Kitâbi'n-Nefs, s. 74. 


yi > 


il İLİ! ö İpli gö İl UL çed dsl 3 EE > s3 


Aİ İSLEY illa Sİ İp 


gra sizl 8 peş gag lie BİS > Ül gel İ pe öl ola yeğ 
la SY yeli e lg gölkali ya İŞİS Öle ipe lg 
öyö Gb 5 Ülgeli b iy Ya eb 2 ölgsl öğ İLİ aş 
LİN özal ça ab İN açlal Öl gel İS ll gl O yal ola e Sİ 
OY 463 ye Lİ Lİ İĞ İN İLEYİ Öl gel ipi İS ola yeğ delili 
ogi yeli ib Sga Söz vi lee İ rally İl 

Sİ elele öğe ve İİ ğe çerez İS Lİ öy O zi 
M3 AİLEN eyle İN pl İla EE İiğizgüİ SY 
A la İnel si a AN gala ezme lala YY alak a ögg öl 
Y3İ Ul ll özal e YI ii ie 3 eyi 
Mia 0S ölg la ya iğ eh ya ile b gele ga İİYU İŞ ağ 
Üs ÜS EİN ye ge hea İm giye gal b OS On özge pl 
EİN gö İN 0 Bİ Yİ ala yiz e 

dm e s3 ehe baş eleeli ideal öp Hay 
dü ia YL lan YL İÜ öle ölgiiz gisi 


Aa sg sed 3yr3 YA Üİ İğ Bü Üİ Se YÜ li elsi 





NV YE ŞİA pi AS yali HAA ela De An. TL. 429 a5: yal O 
Phys. VII. 256 a 02 : şal öy 6 NY 


NE ye İY ep AS yali a) yl 


yo 


183 


184 


20 


25 


30 


ONUNCU FASIL - Kisâbü'n-Nef 


Veya kendisi için bir heyülânın olması mümkündür fakat o heyülâya zıt olan 
hâliyle alınmıştır. O kendine has varlığıyla alınmıştır ve bu da daha sonra 
açıklayacağımız üzere düşünmedir (nutk) veya heyülâdır. Veya heyülâdadır 
fakat kendisi (mahiyeti) olmak bakımından alınmıştır. Burada soyutlama- 
nın mümkün olması haline hissi müşterek, soyutlamanın gerçekleşmekle 
birlikte maddedeki haliyle alınması durumuna ise tahayyül denir. Bu ne- 
denle tahayyül güca sadece şahısları algılar. Çünkü heyülâni süretler, bu 
kuvvetleri kendilerinde bulunan bir güçle hareket ettirir. Bunlar daha önce 
özetlenmiş konulardır. Böylelikle duyular oluşurlar ve onlar kendisiyle ha- 
reket ettikleri güçlere sahiptirler. Bunun sonucunda hayal gücü harekete 
geçer ve hayal var olur duruma gelir. Bütün bunlar, heyülâni süretlerden 
başka şeylerdendir. Diğerleri ise heyülânidir.? İşaret edilen bu heyülâni güç, 
işaret edilenlerin tümünü harekete geçirmedikçe idrak gücünün külli anla- 
mı harekete geçirmesi mümkün değildir.* Böylelikle onun hareketi sonsuz 
olmaz. Çünkü hareket ettirmek bir varlıktan meydana gelir. Varlık ise son- 
ludur. Heyülâdan ve sonluluktan kaynaklanan hareketli, heyülâ olması ba- 
kımından heyülâdır. Mufârik varlığın sonsuz hareket ettirmesi onun hare- 
ket etmemesi yönüyledir. Burada bir zıt yoktur. Öyleyse burada bir ayrıklık 
yoktur. Heyülâ sürekli kabul edici ise, her zaman hareket ettiricidir. Çünkü 
hareket ettirici olmasaydı, hareketli olurdu. Her hareketli ise bölünendir. 
Bölünen her şey heyülânidir. Bu nedenle tahayyül kuvveti heyülâni süretle- 
ri kendilerine özgü hâllerden, bizim onları kendisinde idrak ettiğimiz anda 
algılar. Onlardan kendilerine özgü olmayan şeyleri idrak ânında idrak et- 
mez. Bütün hâlleriyle onları algılaması da mümkün değildir. Söz konusu 
hâller, kendisine ait ayrık arazlardan kaynaklanarak hareket ettirici olarak 
sürete bitişirler. Bu nedenle tahayyül gücü, zâti olan ve olmayan bütün ek- 


lentilerini tek bir şey gibi algılar. 


Fakat birisi şunu sorabilir: Tek bir şey, bir kısmı algılanan bir kısmı da 
algılanmayan farklı hâllerle nasıl tahayyül edilir? Hatta bir kısmının kendi- 


sinde bulunması mümkün iken bir kısmının bulunması mümkün değildir. 





I  Tikelin (şahs) idraki, heyülâdaki anlamın idrakidir. İbn Rüşd, 72/43, s. 67. 

2 Aristoteles, De Anima, Il. 7. 431a 14-19. 

3 Tümelin idraki, heyâlâdan soyutlanmış anlamın idrakidir. His ve tahayyül, heyülâdaki anlamı idrak 
ederler. İbn Rüşd, 72/hi3, s. 67. 
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Şu var ki bu sadece insandadır. Çünkü insan terkip eder ve ayrıştırır.' Bu 
hareket, başka sebeplerden öncedir. Onlar Aristoteles'in Dxyx kitabının 
ikinci bölümünde daha önce sayılmıştı.? O hâlde, tahayyül kuvveti ma- 
nayı (form) ve idrak etmesini sağlayan şeyi idrak etse, bu durum nazari 
akılda mümkün olmazdı. Bu durum zanda mümkün olabilir. Şu var ki 
zannı ve onun gücünü daha sonra açıklayacağız. Öyleyse nâtık gücün ne 
olduğu belli oldu. Bilgideki duruma gelirsek, o nâtık kuvvetin fiilidir. 
Dolayısıyla böyle bir şey onda kesinlikle mümkün değildir. Bunun niçin 


böyle olduğunu daha sonra açıklayacağız. 


Öyleyse tahayyül kuvveti, özelliği maddilikten ayrık olmak olan var- 
lıklarla maddi varlıkları birbirinden ayıran kesici alet ( nucur) gibidir. 
Doğada yapıldığı gibi her şeyden belli bir miktar alır. Bir cinsten başka 
bir cinse bir aracı olmaksızın intikal etmez. Bu konu başka yerlerde özet- 


lenmişti. İşte bu, işaret edilen duyulurun hareket ettirdiği son şeydir. 


Her hareketli, başka yerlerde de özetlediğimiz üzere, hareket ettirenle 
hemcinstir. Bu nedenle hayal bir tikel olmuş, tümel olmamıştır. Çünkü 
tümel tikelin mukabili olan uçtur. Tümel ve tikel sıcaklık ve soğuklukta 
bulunan bir orta duruma sahip değildir ve duyuda mevcut değildir. Sıcak- 
lık ve soğuklukta olduğu gibi hayal tümelin bir parçasıdır. Burada “orta” 
içerisinde hem sıcaklık hem de soğukluğu barındırır. Çünkü ne hayalde 
ne de duyuda tümelden bir şey bulunmaz. Aksine bu ikisinin birbirlerine 
daha yakın oldukları durumlar vardır. Bu durumlar hayalde duyulardaki- 
lerden daha fazladır ve daha açıktır. Çünkü tikel, tümelin zıddı değildir. 
Aksine tümel tikelden başkadır. Kuşkusuz onun durumunu Aristoteles 


Metafızik'te özetlemiştir.” 


Tümelin varlığına gelirsek, başka sebepler nedeniyle zorunludur. 
Tümel ya olma hâlindedir ya da değildir. Şayet tümel olma hâlinde 


ise ya maddesi vardır ya da madde yerine geçen bir kuvvete sahiptir. 





1 Karşılaştırma için bkz. Aristoteles, De Anima, 1. 6.430 b5. 
2 Aristoteles, DeSomniis,2.459a23. 
3 Aristoteles, Metafizik, Z VİL 1035 b 29. 
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Olma durumunda değilse bu durumda öğrenme hatırlama olur. Bu durum- 
da Platon'un ileri sürdüğü gibi idelerin olması gerekirdi. Bunlar, Sokrat'ın 
Phaidon' kitabında açıkladığı şeylerdir. Bu durumda da aklın bir duyusu 
veya ona benzer bir şeyi olması, ya idelerin akıl akletmeden akılda olması 
gerekirdi ki bu durumda da öğrenmenin hatırlama olması gerekirdi. Bu du- 
rumda tümel, duyumsama gibi veya duyumsama benzeri bir şekilde akılda 


akıl akletmeden önce vardır. Bu durumda ise öğrenme hatırlama olurdu. 


Tümel incelendiğinde, onun birtakım hâlleri olduğu görülür. Bu hâller 
onun ezeli olmasını gerektirir. Bazı hâlleri daha vardır ki bunlar da zorunlu 
olarak oluşta bulunmasını gerektirir. Kısaca, tümel için var olan eklentiler, 
heyülâni süretlerin bulunduğunun mukabilinde tümelde bulunurlar. Öyley- 
se onların heyülâni süretlerde bulunmasının keyfiyeti nasıldır? Nasıl olmuş- 
tur? Çünkü onların varlığı heyülâni varlığa zıttır ve bu açık bir zıtlıktır. Öy- 
leyse onların başka bir şekilde var olmaları daha yerindedir. Öyle ki onlara 
ve heyülâni varlığa isim ortaklığı yoluyla “var olan” adı verilir. Ayrıca varlık 


adı kendilerine lâyık olsa bile mevcüd adı onlara takdim yoluyla verilir. 





1 Aristoteles, Metafizik, A.1.991b3. 
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ON BİRİNCİ FASIL 
NÂTIK GÜCE DÂIR 


Nâtık gücü araştırırken öncelikle onun hangi kuvvet olduğunu 
soruşturmamız gerekir? Mahiyeti nedir? Nefs midir, nefsin bir gücü 
müdür? Zannedildiği gibi nefsin bir gücü ise, hangi yönden ona nispet 
edilir. Şunu da araştırmak gerekir: Bu güç sürekli fil hâlinde midir, 
yoksa bazen kuvve bazen de fiil hâlinde midir? Böyleyse, onun bir 
heyülâsı olmalıdır. Heyülâsı var ise, hareket ettiricisi de vardır, çünkü her 
hareketlinin bir hareket ettiricisi vardır. Onun hareket ettiricisi nedir? 
Varlığı hangi tarzdır? Bütün bu sorulara, nâtık nefis hakkında bilinenler 
ve duyuyla gözlemlenen ona ait doğal cismin hâlleri mutabıktır. Bu 
sorularla ilgili bilgiler, araştıran kişiyi nefs hakkındaki bilgiye doğru bir 
şekilde ulaştırır. 


Nâtık nefsin sürekli fiil hâlinde olmadığı meselesine gelirsek, bu, 
açıktır. Çünkü böyle olsaydı, öğrenme “hatırlama” olur ve öğrenme 
duyuya ihtiyaç duymazdı.' Ayrıca duyular(ımız)dan biri noksan 
olduğunda, bilinenlerden herhangi biri eksik kalmazdı. Hâlbuki gerçek 
bunun tersidir. Bu kuvve aracılığıyla duyulara şeylerin varlığı hakkında 
bilgi, hisse (duyumsama) başvurmaksızın gelir. Öyle ki, (bu güç sayesinde) 
ağırlığı hissetmemiş olan kimse, ağırlığı hisseden kimsenin sahip olduğu 
bütün nitelikleri barındıran bir kesinlik elde etmiş olurdu. Bu, açıktır ve 


bu konuda sözü uzatmak gereksizdir. 


Nâtık nefsin sürekli kuvve hâlinde olup olmadığı meselesine gelirsek, 
böyle bir durum imkânsızdır. Çünkü insan ya duyuyla bilgiler elde eder 
-ki bu pratik sanat sahipleri için böyledir- veya öğrenmeyle bilgi elde eder. 


Öyleyse nâtık nefsin bazen kuvve bazen fiil hâlinde olduğu açıktır. 
Kuvveden fiile çıkmak, başkalaşmak demektir. Öyleyse bir başkalaştırıcı 
vardır. Çünkü her hareketlinin bir hareket ettiricisi vardır ki, daha önce 


bunu özetlemiştik. 





1 Aristoteles, De Anima, II. 8. 432 a 6. “Duyunun eksikliği durumunda hiç kimse için öğrenme müm- 
kün olmaz.” 
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Nâtk kuvvet, insanın kendi nefsindeki en son formları elde ettiği 
güçtür. Bu formlar, haber verme, soru sorma ve emir formlarıdır. Soru, 
haber vermenin gereğidir. İhbar öğretme, soru ise öğrenmedir. Bu 
kuvvet sayesinde insan ya öğrenir ya da öğretir. Bu üç kısım, insan doğal 
durumundayken böyledir. Öyleyse lafızları söylemek, anlamların düşünen 
nefste ortaya çıkmasıyla mümkündür. Arapçada “nutk”, öncelikle anlamları 
gösteren lafızları seslendirmek anlamına gelir. Sonra, lafızlarla seslendirme 
anlamında kullanılmıştır ki, bu kullanım önceki anlamı taşımaz. Bu 


nedenle şair şöyle der: 
Onun su içmesini, yapraklı ağaç dalındaki güvercinin sesi (nutk) engelledi 


Bazen Araplar nutk kelimesini başka bir anlamda kullanırlar ki, bunu 
dilciler kendi eserlerinde sıralamışlardır. Bu nefsin bir aracı olması gerektiği 
için -ki daha önce onu söylemiş ve betimlemiştik- bu aracın fiilinin nutk 
olarak isimlendirilmesi daha uygundur. Bu nedenle filozoflar ona bu adı 
vermişlerdir ve biz de ondaki gücü “£av/” olarak betimledik. Burada onun 
mahiyetini ve hangi şeyden (mürekkep) olduğunu özetlemek istiyoruz. 
Çünkü öncekilerin araştırması onun hakkındaydı: Acaba mâi midir, değil 
midir?! Öncekilerin ileri sürdüğü görüşleri sıralamak isteyen kimseye bu 
durum güç gelmeyecektir. Çünkü o görüşlerin çoğu meşhurdur, onları say- 
mayı ve araştırmaya kalkmayı bir yana bırakıp insanın doğal olarak nefs-i 
nâtıka hakkında öğrenmesi gerekenlerle sınırlı kalalım. Çünkü nefs-i nâtı- 
ka hakkında söylenen sözler bu tarzda değildir, aksine onların çoğu veya 
bir kısmı zanlardan ibarettir. Bu görüşleri araştırmak, ya nefs-i nâtıkanın 
durumunu belirli bir hâlde öğrenmek demektir ya da onunla karşılaşan 
kimsenin nerede hata yaptığını görmesini sağlar. Bu da cedeli (dialektik) 


alıştırma türlerinden biridir. 


Şöyle deriz: Kendiliğinden açık hususlardan biri, ihbar (bilgi ver- 
me) ve başkalaşmanın kesin bir hükümle olacağıdır. Peri Hermenei- 


asta kesinin ne olduğu özetlenmişti: O, konu ve yüklemden bileşiktir. 





1 İbn Rüşd, Telhisü Kitâbi'n-Nefs, Ehvâni Neşri, s. 66; İbn Bâcce, Risâletü '/-İttisal, Ehvâni Neşri, s. 
107. 
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Öyleyse insanda zorunlulukla iki fiil bulunur: Birincisi tekil anlamların 
varlığı, ikincisi ise bu anlamların bir araya getirilmesidir. Bu terkibin ger- 
çekleşmesini sağlayan kuvvet, müfekkire kuvvetidir. Onun fili ise, bu te- 
kil anlamların bir araya getirilme türlerinden ibarettir. Mantık ve İkinci 
Analitikler'de, tekil anlamları meydana getiren gücü ele almıştık. Tekil 
anlamlar bu kuvvetin maddesi gibidir. Çünkü tekil anlamlar var olmadıkça, 
terkibin oluşması mümkün değildir. İşte bu, doğası gereği, onun bir 


öncülüdür. 


Pek çok yerde zikredildiği üzere, lafızlarla gösterilen anlamlar iki 
türlüdür: Tümeller ve tikeller (bireyler). Tikeller, idraki sağlayan kuvvet, 
daha önce açıklandığı gibi, tahayyül gücüdür. Tümellere gelirsek, onlar 
başka bir güce aittir ve onların duyuya ait olmadığı açıktır. Çünkü duyu 
ancak şahısları algılarken, tümeller başka anlamlardır. Çünkü tümel çokları 
ifade eden bir anlam olup sadece iki tikeli kapsamaz. İki tikelden oluşan 
külli bir önermenin kullanımı sınırlıdır. Daha sonra bunu belirteceğiz. Bir 
tikel ve tümelden oluşan önermelere gelirsek, bunlar, genellikle kehanet, 
hitabet ve şiirde bulunur. İki tümelden oluşana gelirsek, bunlar, bütün 
sanatları içerir. Bunlar genel ve öncelikli olarak ilim diye isimlendirilen 
şeylerdir. Böyle bir ilkesi olan şey, kuvve hâlinde olsa bile nâtık güçtür ve 


insan için bu anlamda kullanılır. 


Bu tümeller, akledilir anlamlardır. Onların tümel olması, kendileri için 
oluştukları tikeller nedeniyledir. Aynı durum güneş ve ayın anlamı için de 
geçerlidir. Kısaca bir tikeli olan da, akledilir bir anlamdır. Onlara ancak teş- 
bih yoluyla tümel denilir. Onlara tümel denilmesi, tehir yoluyladır (ikincil 


veya dolaylı). Bu akledilirler, ya ezelidir ya da sonradan olmuştur. 


Burada söz sona ermiştir. Allah kendisine merhamet etsin! 
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